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EDITORIAL 


Santa Teresa Benedicta 
de la Cruz (Edith Stein) 
y el Venerable 
John Henry Newman 

Transcribimos este interesante artfculo que 
nos envfan desde Birmingham en el habitual 
Newsletter de los Friends of Cardinal Newman con 
sede en el Oratorio. 

Edith Stein, una alemana judfa que se 
convirtid al catolicismo en 1922 y entro en el 
Carmelo, tomando el nombre de Teresa Benedicta 
de la Cruz, fue muerta en Auschwitz, el campo de 
concentracion, el 9 de agosto de 1942. Fue 
canonizada el 11 de octubre de 1998. 

Como queda claro en el artfculo de Monsehor 
Gunter Biemer, publicado debajo, hubo en nexo 
entre Edith Stein y Newman. En su reciente 
encfclica, Fides et Ratio, el Papa Juan Pablo II 
escribe: "La fecunda relacion entre filosofia y 
palabra de Dios se manifiesta tambien en la decidida 
busqueda realizada por pensadores mas recientes, 
entre los cuales deseo mencionar, por lo que se 
refiere al ambito occidental, a personalidades como 
John Henry Newman, Antonio Rosmini, Jacques 
Maritain, Etienne Gilson, y Edith Stein". 

Mons.Gunter Biemer es presidente del 
Internationale Deutsche Newman Gesellschaft, en 
Friburgo, Alemania. 
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EDITORIAL 


E n 1925 el Padre Erich Przywara S.J., 
ampliamente conocido por su New¬ 
man Synthesis y como un celoso pro¬ 
motor de Newman, visito a Edith Stein en 
Speyer, donde ella era profesora en la escue- 
la conventual de las monjas dominicas. Le 
hablo de sus planes para una edicion alema- 
na de las obras de Newman, y la comprome- 
tio a traducir La Idea de una Uniuersidad y 
una selection de cartas y diarios de Newman. 

Segun Hilda Graef, Edith habia dicho en 
sus afios de juventud que un traductor “tiene 
que ser como el vidrio de una ventana, que 
deja pasar la luz pero no se ve”. Mas tarde, 
en 1952, el Padre Przywara recordaba que le 
habia escrito a Edith diciendole que para el 
un buen traductor era alguien que no solo 
trasmite el significado sino que es literal al se- 
guir las palabras, mas aim preservando la for¬ 
ma ritmica de las frases y de las secuencia de 
las palabras. Mientras que Maria Knoepftler 
(otra traductora de Newman) no quiso seguir 
estas indicaciones, Edith Stein comprendio lo 
que el queria porque era su propia idea al 
respecto. 

Edith estaba impresionada con Newman. 
Escribiendo al filosofo polaco Roman Ingar¬ 
den, discipulo de la escuela fenomenologica 


de Edmund Husserl, Edith sehalaba: “Es ma- 
ravilloso para mi en el curso de la traduccion 
tomar contacto tan cercano con una mente 
como la de Newman. Su vida ha sido simple- 
mente una busqueda de la verdad religiosa”. 

Hablando de la Apologia describio como 
Newman “fue llevado con necesidad inevita¬ 
ble hacia la Iglesia Catolica”. Al mismo co- 
rresponsal le explico el metodo de compro- 
bacion de Newman, basado en la conver¬ 
gence de probabilidades, tal como se desa- 
rrolla en la Grammar of Assent. 

Su traduccion de las Cartas y Diarios de 
Newman merecio alta estima por parte de 
Przywara. El Padre Bacchus, estudioso del 
Oratorio de Birmingan, escribio una intro¬ 
duction a la edicion titulada J.H.Kardinal 
Newman, Briefe und Tagebiicher bis zum 
Obertritt zur Katholischen Kirche (1801- 
1845) Mit Einleitungen von Francis Bacchus 
und Henry Tristram (Munich: Theatiner Ver- 
lag, 1928). 

Edith Stein aprendio del Padre Schwind, 
Vicario General de la Diocesis de Speyer y su 
confesor, acerca de la doctrina de Newman 
sobre las virtudes opuestas, que dejo una im- 
presion duradera en su mente y le ayudo en 
su desarrollo espiritual. *£> 



ORACION 

Por la bealijicacion del Cardenal Newman 

Se?<,orJesucristo, cuando es Tu voluntad que un 
siewo Tuyo sea elevado a los honores del Altar, Tu lo 
glorificas por medio de evidentes signosy milagros. 
Por ello, Te pedimos quieras concedernos la gracia 
que abora imploramos por intercesion dejobn 
Henry Newman. Porsu deuocion a Tu Inmaculada 
Madre y su lea ltad a la sede de Pedro, pueda ser 
nombrado algun dta entre los Santos de la Iglesia. 

Amen. 
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Oxford International Newman Conference 
Agosto 1995 


Newman: 
descubrimiento del 
catolicismo despues 
de su conversion 

La foto muestra al Padre Ian Ker junto al Padre 
Cavalier, durante el Congreso Internacional sobre 
Newman que se desarrollb en Oxford en 1995, 
para conmemorar los 150 anos de la conversion de 
Newman al catolicismo. Tal evento estaba 
organizado precisamente por el Padre Ker, junto al 
Padre Barber. Desde enlonces, los que pudimos 
asistir a ese importante encuentro de Amigos de 
Newman, hemos seguido en contacto con el Padre 
Ker, a quien volvimos a ver en 1998 con motivo 
del ultimo Congreso, tambien en el Oriel College 
de Oxford. 

El Padre Ian Ker es capellan de la Universidad de 
Oxford, y es un destacado estudioso de la obra del 
Cardenal Newman. Ha escrito, entre otras obras y 
artfculos: John Henry Newman, a biography 
(1988), Newman the Tehologian (1990), Newman 
on Being a Christian (1990), The Achievement of 
John Henry Newman (1991), es editor de John 
Henry Newman: the Idea of a University, John 
Henry Newman: An Essay in Aid of a Grammar of 
Assent, y coeditor de The Letters and Diaries of 
John Henry Newman. 

El Padre Ker nos ha autorizado a traducir y publicar 
la conferencia que dio en aquel Congreso del '95. 

Gracias Padre Ker por su colaboracion y sobre todo 
por su amistad. 
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CONFERENCIA 



Plaza de San 
Pedro y 
Basilica en el 
siglo pasado. 


I 

L a historia dc la conversion de John Henry 
Newman al catolicismo no cs exactamcntc 
lo mismo que la historia dc su descubri- 
miento del catolicismo. La Apologia pro vita sua 
-subtitulada “Historia dc mis opitiioncs religio - 
sas’’- cs en cfecto su autobiografia tcologica hasta 
el ano 1845 en que se unio a la Iglesia Catolica 
Romana. Alii encontramos un detallado rclato del 
desarrollo de sus ideas, pero muy poco de su vida 
interior o de su experiencia religiosa. El proposito 
del libro es mostrar como un hombre fuc avanzan- 
do logica y naturalmente desde su creencia en cl 
cristianismo hasta creer en el catolicismo. A New¬ 
man lc importaba demostrar que su conversion no 
solo era sincera sino tambicn intelectualmente ob- 
jetiva. Dc allf que haya excluido deliberadamente 
otros elementos y factores, dando la impresion dc 
un austero acercamiento intelectual a la religion, 
lo cual dista mucho dc la verdad humana comple- 


era la hcredera y la imagen de la primitiva Igle¬ 
sia” l . Empcro, si bien el sabia mucho sobre la 
temprana Iglesia, en cambio sabfa muy poco sobre 
el catolicismo contcmporaneo, aparte sus doctri- 
nas formalcs y su ensenanza. En 1835, dos ahos 
despues del inicio del Movimicnto de Oxford, de- 
claro que lc hubicse gustado “encontrar a un cato- 
lico romano para captar su sistema”, aunque era 
rcluctantc a “intimar con los catolicos ingleses por 
su hostilidad a la Iglesia de Inglaterra y por su in- 
clinacion a aliarsc con sus encmigos politicos” 2 . 
Cabc destacar, sin embargo, que el veia con clari- 
dad que no se puedc comprendcr el catolicismo 
solo leyendo libros y que nada puedc sustituir al 
contacto con catolicos reales en orden a conocer 
la Iglesia Catolica desde adentro. En 1844, cuan- 
do todavia no habia decidido hacersc catolico ro¬ 
mano, aun pudo deeir: “No tengo relacion con ca¬ 
tolicos romanos. Casi no he visto sus cclebracio- 
nes, ni siquiera cn el extranjero. No se nada de 
ellos. No me gusta lo que oigo deeir de ellos.” 3 


ta. 

Asi y todo, la conversion intelectual de New¬ 
man precede en su mayor parte a un descubri- 
miento experiencial e imaginativo del catolicis¬ 
mo. Luego solia deeir que se hizo catolico porque 
sc convcncio que “la moderna Comunion Romana 


Un joven saccrdotc irlandes 
llamado Charles Russell 

Esto es un poco exagerado, ya que, como el 
mismo Newman lo reconoce en la Apologia, hubo 
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un catolico romano que influyo significativamen- 
te en su conversion: un joven sacerdote irlandes 
llamado Charles Russell, profesor en Maynooth, 
quien tuvo la iniciativa de escribirle y enviarle un 
volumen de los sermones de San Alfonso Marfa 
de Ligorio, con la cspcranza de que escritos prac¬ 
tices de cstc tipo fuesen mas eficaces que los teo- 
logicos o apologeticos para dar a conocer el cato- 
licismo y atraer a los ingleses. La election dc Rus¬ 
sell era de lo mas atrevida ya que el santo napoli- 
rano constitufa un bianco favorito de polemicas 
anticatolicas por su supuesramente notoria “ma- 
riolatrfa”. Pcro nada dc csto hallo Newman en 
realidad, y el haberse omitido algunos pasajes de 
un sermon sobre la Virgen Marfa solo 1c parccio 
demostrar que la espiritualidad catolica variaba 
de pafs en pafs y no era uniforme como cl supo- 
nfa. Dc hecho, Russell visito un par de vcces en 
Oxford a Newman, quien dice: “Quizas tuvo mas 
que ver con mi conversion que ningun otro”. 4 

Pero cs cicrto quc Newman evito a los catoli- 
cos y las iglesias catolicas cn su viaje de 1832-33 
por el Meditcrraneo cuando no podfa menos que 
toparse con ellos. Aun entonces se habfa “absteni- 
do dc actos religiosos de adoration, por mas que 
era un alivio consolador” ir a las iglesias, en las 
cualcs, a pesar dc todo, deefa no “saber lo que pa- 
saba”, agregando: “Nunca entendf ni tratc de en- 
tender la Misa” 5 . En estc pasaje -de una carta es- 
crita tras su conversion-, lo mismo que en la Apo - 
logia , Newman no rinde cuenta cabal del efecto 
que tuvieron en cl los pafses catolicos quc visito y 
ver dc cerca por primera vcz el catolicismo. 

Sin embargo, en la Apologia hay algunas refe¬ 
rences al influjo emocional e imaginativo que tu¬ 
vo en su desarrollo el haber experimentado por sf 
mismo una religion que, desde su temprana con¬ 
version “evangelica” de 1816, habfa considerado 
como la religion del Anticristo prcdicha en la Bi- 
blia. En el primer capftulo, donde hace un somero 
relato de esos meses crfticos de su vida en que via- 
jo por primera vez al extranjero y fue testigo, tan- 
to del Catolicismo en Italia y Malta, como de la 
ortodoxia en las islas de Grecia, pretende no ha¬ 
ber visto “sino lo externo” y no haber “conocido 
nada de la vida escondida de los catolicos”. Em- 
pero, en el segundo capftulo se corrige al admitir 
que habfa sido afectado, muy impresionado, para 
no decir conmovido, por lo que vio. 


“Cuando estuve por cl Meditcrraneo...” 

“Cuando estuve por el Meditcrraneo, la con - 
templaciott de tantos grandes lugares, santuarios 
venerables y nobles templos , excito vivamente mi 
imaginacion; y mi corazon se conmovio tambien. 
En una expedicion a pie , atravesando un despo - 
blado en Sicilia , llegue a una pequena iglesia a las 
seis dc la manana. Oi voces y mire. La iglesia esta - 
ba llena de gente y todos cantaban. Era , claro , una 
Misa pero yo no lo sabia. Y en medio del tedio de 
mis dtas de Palermo , el frecuentar las iglesias fue 
un consuelo que agradeci en el alma y quc nunca 
he olvidado ... 

Aprendi asf a fomentar sentimientos positivos 
bacia ella (la Iglesia de Ro?na) pero mi razon se - 
gtua absolutamente intacta ”. 6 

Al leer las numerosas cartas enviadas por 
Newman a los suyos durante esos seis meses y pi- 
co quc estuvo en el extranjero, impresiona la acti- 
tud ambigua ante el catolicismo. Por un lado, 
mantiene todas sus objeciones tcologicas al catoli¬ 
cismo tridentino, reforzadas en algunos casos por 
los aparenres escandalos y practicas supcrsticiosas 
que ha observado; por otro lado, se ve sorprendi- 
do por cuanto parece del todo inobjetable y hasta 
admirable, y sobre todo el estar en Roma le pro¬ 
duce un efccto devastador. Piensa que es “un sitio 
maravilloso”, “la primera entre todas las ciuda- 
des”, y que las ciudades vistas anteriormente, “in- 
cluso la amada Oxford, no son sino polvo compa- 
radas con su majestad y gloria”. A la vez es afecta¬ 
do por sentimientos muy distintos. Despues de to¬ 
do, Roma carga con un aspecto “horrible” en 
cuanto es “la gran Enemiga de Dios”: sus 
“inmensas...ruinas i al pensar en los propositos a 
que fueron dedicadas , al ver el circo donde pade - 
ciera Ig?tacio f las columnas de orgullo pagano con 
inscripciones todavta legibles , la marcan como la 
vil herramienta de la ira de Dios y tambien de la 
malicia satanica. ” 

Una y otra vez, en sus cartas a Ingarerra, ha- 
bla de sus “mezclados sentimientos” sobre la ciu- 
dad: 

“ Uno se halla en el sitio del martirio y entierro 
de los Apostolcs y Santos -uno esta rodeado por 
los edificios y vistas que ellos vieron - y uno se en - 
cucntra en la ciudad a la que Inglaterra le debe la 
bendicion del Evangelio-. Pero por otra parte las 
supersticiones; -o peor, la solemne recepcion de 
las mismas como parte esencial del cristianismo-y 
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Ittego nuevamente la extremada belleza y pompa 
de las iglesias- y I it ego, al contrario , pensar que la 
mas famosa fue construida (en parte) a costa de 
las indulgettcias- Realmentc , es un sitio cruel. 
-Hay mas y mas cosas para ver y meditar, diaria - 
mcnte- es una mina de toda clase de excclencias, 
la mas cxcelsa ". 7 

Aunque obviamente caucivado por Roma, se 
sentia obligado a continuar protcstando contra su 
religion no reformada: 

“No puedo despojarme del todo de la nocion 
de qtte la Roma cristiana se encuentra de algttn 
modo bajo una sombra especial tanto como lo es - 
tuviera cicrtamentc la Roma pagana -a pesar de 
qtte no vi nada qtte lo confirme. No es qtte se 
pueda tolerar por un instante la vil perversion de 
la verdad que aqttt es sancionada, pero no estoy 
en condiciones de afirmar que baya algo peculiar 
en la condicion de Roma ... ” 8 

Por cierto hay que admitir que hay “grandcs 
apariencias...de devocion en las iglesias”, sin em¬ 
bargo como “sistema”, el catolicismo esta indu- 
dablemente “corrompido” 9 . Asl, al ver al Papa 
y su corte en la Misa solemne, sc escandalizo por 
la “nada cdificantc ostentacion”... 

“pero ettando llegtte a ver la bcndicion con el 
Santfsinto Sacramento, y me acorde que estaba en 
la iglesia, solo pude decir con sttma pcrplcjidad 
mis propias palabras Como te nombrare, Luz 
del anebo occidente o sede del abominable error? 
-y experiments la fuerza de la parabola de la ci - 
zana - *quien pttede separar la luz de la oscuridad 
siito la Palabra Creadora que profetizo su union? 
Asi que me veo forzado a dejar la cuestion al no 
poder solucionarla^Como te nombrare?”. 10 

“El sistema Catolico Romano” 

Iba a meditar esta cuestion por mucho tiem- 
po. Mientras tanto, se contentaba tratando de 
distinguir entre “el sistema Catolico Romano” 
que siempre “habia detestado” y “el sistema Ca¬ 
tolico” al que se decia “mas ligado que nunca”. Y 
mientras temia que hubiese “mucha mojigateria” 
y “escandalos muy graves y difundidos entre los 
sacerdotes italianos”, a la vez no podia evitar 
pensar que “hay un profundo sustrato de verda- 
dero cristianismo, y creo que pueden estar (al me- 
nos) tan cerca de la verdad como ese Mr. B que 
cada vez me gusta menos”. Mr. Barges era el ca- 


pellan de la Iglesia de Inglatcrra en Roma, al que 
Newman dcscribia como “uno de los prcdicadores 
mas fatuos que he escuchado, tan lamentablcmen- 
te pomposo en forma como en fondo” ll , en tanto 
los “miembros de la cruel iglesia”, por el contra¬ 
rio, le mereclan elogios. El colmo de la paradoja es 
que en csos seguidores del Anticrisco que condcna- 
ban a los protestantes como herejes, Newman en- 
contrase “tanta afabilidad y gentileza” y “tanto 
oxonianismo” (cl mas alto elogio) 12 . Mucho des¬ 
pues, siendo catolico, iba a dcsarrollar una verda- 
dera teologfa de la corrupcion, pero por el mo- 
mento no podia apreciar el importante corolario 
de aquel principio de que la corrupcion de lo me- 
jor es lo pcor. 

La unica explicacion que podia dar entonces 
era que habia una importante distincion entre Ro¬ 
ma como lugar (una de las cuatro bestias del Apo- 
calipsis, segun la mitologla protestante) y Roma 
como Iglesia: pero “como trazar la divisoria entre 
dos poderes, cspiritual y demonlaco, que se hallan 
tan fuertemente unidos, supera toda imagina- 
cion”. Solo podia atribuir la corrupcion del catoli- 
cismo romano al hccho de ser “esclavo” del espiri- 
tu que debe regir aun Roma l L 

Mientras esperaba un barco que lo llevase de 
vuelta a Inglaterra desde Palermo, en Sicilia donde 
casi estuvo a punto de sucumbir a su enfermedad, 
se sintio “apaciguado” visitando las iglesias -si 
bicn todavia “no sabia nada de la Prescncia del 
Santfsimo Sacramento” ni iba a los oficios l4 . Pero 
el retiro” que le ofreclan las frcscas iglesias en 
comparacion con las “sofocantes calles de la ciu- 
dad” le inspiro aquel poema hondamente ambiva- 
lente que empieza: 

“jOh cttdn pur as eran tus creencias! 

Pues suavizas el corazon , tu, Iglesia de Roma, 
con tu incansable vela y tu variado ritmo 
de oficios, en cl sagrado hogar de tu Salvador! 15 

“Los Padres me hicieron catolico” 

Doce anos iban a transcurrir aun antes de que 
Newman llegase a convcncerse que el credo de la 
Iglesia Catolica Romana era puro y que la posi- 
cion anglicana no lo era. Durante esos anos nunca 
volvio a ponerse en tan ccrcano contacto con el 
catolicismo como lo estuvo en aquellos meses tan 
traumaticos y excitantes en el extranjero. La pro- 
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Custodia que se encuentra en 
el Oratorio de Londres 


funda revolucion en su vision teologica dcsde cl 
calvinismo evangelico hasta el catolicismo roma- 
no fuc cl resulrado dc un desarrollo gradual que 
culmino al reconoccr que la Iglcsia de los Padres 
era la misma que la unica entre las modemas iglc- 
sias que se animaba a llamarse simplemente “Iglc¬ 
sia Catolica”. Segun sus propias palabras, fue “el 
vivo retrato” que “presenta la historia” lo que fi- 
nalmentc abrio sus ojos a una identificacion que 
no era, lo admitia, evidente de por si. Y atribuyo 
en ultima instancia su conversion a aquclla prime- 
ra “vision de los Padres” que lo habia impresiona- 
do tanto en su juventud al leer la historia de la 
Iglesia del calvinista Joseph Milner: “Los Padres 
me hicieron catolico” lr> . Por mas que hubiera si- 
do dificil mostrarle a otros la estrecha semejanza 
que el veia entre cl catolicismo y el temprano 
cristianismo, a el, hasta anos despues, le parecia 
obvio que “la actual Iglesia Catolica Romana es 
la unica iglesia que se parece, y mucho, a la primi- 
tiva Iglesia”-. 

“Es casi como una fotografia de la primitiva 
Iglesia: o al menos no difierc de la primitiva Igle - 
si a tanto como la fotografia de una persona de 
cuarenta anos difiere de su fotografia a los veinte. 
Se ve que es la misma persona. ” 17 . 

“Fria cs la idea dc un tcmplo 
sin la Divina Prcscncia” 

Aun asi, en la epoca de su conversion, New¬ 
man todavia ignoraba mucho sobre el sistema 
concreto del catolicismo segun se habia ido desa- 
rrollando durante la Edad Media y desdc el Con- 
cilio de Trento. De hccho, cl rasgo que mas lo im- 
pacto en su nueva vida religiosa fue una sorpresa 
para el. 

“No nos ddbamos cuenta de . los privilegios 
que luego encontrariamos . Yo no me permitia de - 
tenermc a pensar en las bcndiciones que ganarfa 
-y antique lo hubicse pensado - ?io me babria ima - 
ginado el consuelo inmenso c inefablc de babitar 
en la misma casa con Aquel que euro a los enfer - 
mos y enseho a Sus discipulos... Cuando estando 
en el extranjero entraba en las iglesias , me abste - 
nia de realizar ados religiosos de adoracion, y por 
mas consuelo que experimentase, por cierto no sa - 



bia lo que alii pasaba; nunca entendi ni trate de 
entender la Misa -y no conocia ni habia observa - 
do la lampara del taberndculo- pero ahora que be 
gustado el sagrado deleite de adorar a Dios en Su 
Templo, ique indeciblemente fria es la idea de un 
templo sin la Divina Presencia! Hasta se dirt'a 
jque significa? jpara que sirve?" 18 

Es notable como la reserva del sacramento en 
el taberndculo de las iglesias catolicas lo impresio- 
no y conmovio mas que ninguna otra cosa, aun 
mas que la Misa y cl ritual. Yo creo que csto nos 
dice algo muy importantc, no solo sobre Newman 
sino tambien sobre el impacto del catolicismo en 
la imaginacion de los conversos inglcses prove- 
nientes del protestantismo. Asi, cuando Newman 
le informa a un intimo amigo anglicano... 

u estoy escribiendo en el cuarto inmediato a la 
Capilla -es una bendicion tan incomprensible te - 
tier a Cristo corporalmente presente en la propia 
casa , entre sus paredes , que absorbe todos los dc - 
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“Una religion real*' 


Al llegar a Italia casi un ano despues de ha- 
cerse catolico, Newman se dio cucnta, de inme- 
diato y vividamente, de una realidad que golpeo 
con fuerza en su conciencia, pero que le habia pa- 
sado inadvertida cn su previa visita. No bien llego 
a Milan advirtio una nueva razon para preferir la 
arquitcctura clasica a la gotica, dada que su sim- 
plicidad implicaba que el altar mayor se elevara 
como punto focal de la iglesia, lo cual significaba 
que la reserva sacramental tenia particular pro- 
minencia -pues “nada se mueve all! sino la le- 
jana y parpadeante lampara que indica la Pre- 
sencia de nuestra Vida Inmortal, escondida 
pero siempre actuando”. Su casi obsesiva refe- 
rencia a la “Presencia Real” va mas alia dc lo 
dcvocional: “Realmcnte es mas que maravillo- 
so ver esta Divina Presencia irradiando hacia 
las calles desde las distintas iglesias... Yo no 
supe lo que era la adoracion, un hecho objeti- 
vo, hasta ingresar cn la Iglesia Catolica.” 21 
Porque lo que Newman habia dcscubierto era 


mas privilegios... Saber que El esta bien cerca- po - 
der una v otra vez durante el dia ir a visitar - 
Lo...” 19 ... 

no esta subrayando tan solo un punto dcvocional 
o espiritual. Tambien le esta diciendo algo muy 
significative en materia dc objetividad y realidad. 
Pues fue esta presencia concreta en un tabernacu- 
lo material, que sobre todo lo demas le produjo a 
Newman “la honda impresion de religion como 
un hecho objetivo”, lo que mas lo impacto en el 
catolicismo -incluso mas que su disciplina o su 
fervor- por ejemplo. En aquellos primeros tiem- 
pos admiraba “por todas partes los signos de un 
sistema sagrado y real”. Ademas, objetividad y 
realidad significaban tambien cfcctividad: compa- 
rado con el anglicanismo, el catolicismo, en lugar 
de ser “una vaga generalidad” o “una mera 
idea”, lo impacto como “una religion practica”. 
Reconocfa que si previamente no se hubiese 
“mantenido distante de los catolicos por un senti- 
do del deber” y en cambio “los hubiese conocido 
persona lmcnte, a I igual que su religion”, se hubie¬ 
se “expucsto a una serie de influences en su fa¬ 
vor, de las cuales, de hecho”, sc “habia privado” 
20 . En otras palabras: en el caso de Newman cl 
descubrimiento del catolicismo fue mas conse- 
cuencia que causa de su conversion. 
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que la objetividad dc la adoracion quc ranto lo 
impresionara -mas que cualquier otro de la ado¬ 
racion- reflejaba tan solo la objetividad del Cato- 
licismo, religion de una especie muy distinta, en- 
tonces, al anglicanismo o al protestantismo. Aho- 
ra descubria encantado U una religion real -no 
una mera opinion que uno no sabe si la comparte 
el vccino dc al lado, sino un credo y un culto ex- 
ternos objctivos sustantivos”. 22 

A cllo sc vinculaba, adcmas, el dcscubrimien- 
to de una religion cminentementc practica: cn lu- 
gar de ser algo muy distinto y alejado del mundo 
ordinario, el catolicismo, a pesar dc todas sus 
pretensiones sobrenaturales -desde su viaje por cl 
Mcditerraneo sicmpre lc parccio mucho mas espi- 
ritual que la Iglesia de Inglaterra- aparcria para- 
dojalmente como un asunto mucho mas solido: 

“Una catcdral catolica es una especie de tnun - 
do, en el que cada cual se ocupa de su propio 
asunto, un asunto religioso empero: adoran solos 
o en grupos -arrodillados o de pie - algunos ante 
santuarios , otros ante altares -oyen Misa y co - 
mulgan- rios de adoradores que se interceptan y 
pasan unos a otros - altar tras altar alutnbrados 
para la adoracion , como estrellas en el firmamen - 
to —una campana quc anuncia lo que sucede en 
otra parte que uno no ve—, y todo el tiempo I os 
canonigos yendo al coro para maitines o laudes , y 
al final la bendicion con el incienso desde el altar 
mayor...por ultimo , todo ello sin el menor esfuer - 
zo ni ostentacion, sino del modo al que cada uno 
estd habituado —cada uno en su propia tarea, y 
sin molestar la del otro. ” 23 

La fascinacion de Newman por el Santisimo 
Sacramento reflcja asimismo su celebre distincion 
filosofica entre lo nocional y lo real: mientras las 
nociones son abstraccioncs intelcctuales, la reali¬ 
dad es aqucllo que experimentamos personalmen- 
tc en su apropiada forma concreta. Newman in- 
siste quc cl catolicismo, por mas dogmatico que 
sea, no es cxactamente una religion de dogmas 
puesto que los catolicos no adoran definiciones 
teologicas sino “al propio Cristo, tal como es re- 
presentado en los Evangelios en su concreta exis¬ 
tence”. Por lo tanto, es para asistir y posibilitar 
la adoracion a Cristo en persona que el pan con- 
sagrado es reservado en lugar prominente en las 
iglesias catolicas: “<*Acaso no creemos en la Pre¬ 
sence en cl sagrado Tabernaculo, no como una 
forma de palabras, ni una nocion, sino como un 
objeto tan real como nosotros somos reales?” 24 


Catolicismo y Potcstantismo 

Una parte importante de la apologetica de 
Newman estriba en tratar de mostrar cuan distin¬ 
ta forma de religion cs el Catolicismo del Protes¬ 
tantismo -y no que el protestantismo, vista desde 
la perspectiva catolica- sea una mera forma trun- 
cada de catolicismo, ni que el catolicismo, desde 
la perspectiva protestante, sea protestantimo mas 
un agregado mayor o menor de indeseables adita- 
mentos o corrupciones. A alguicn quc lo interro- 
gara le escribio: “No oculto quc el Catolicismo es 
una religion diferente al anglicanismo”. Y le ex¬ 
plica que, para el converso, el cristianismo deja 
de ser algo que sc vivencia privadamente en su 
corazon o que sc construye en su mente a partir 
de la lectura dc la Biblia; ahora es una realidad 
que existe independientemente del yo subjetivo y 
que a uno lo envuelve, de modo que... 

...“la Redencion de Cristo no es algo distante, 
ni como el sol que estd ante nosotros y separado 
de nosotros, sino...estamos rodeados por una at - 
mosfera y es tamos en un medio a t raves del cual 
su color y su luz nos llegan de todos lados... ” 23 

Para Newman, esta realidad de Cristo se ex- 
perimenta no solo a traves de la reserva sacra¬ 
mental, sino tambien de todo el conjunto dc sa- 
cramentos y sacramcntales, asf como de los cruci- 
fijos, estatuas y cuadros que rodcan al que adore 
en una iglesia catolica. Y la autoridad decisiva 
para lo que crccmos no es ya cada uno sino la 
Iglesia: “Advierta la enorme diferencia entre creer 
en una autoridad viviente, que no yerra por ser 
divina , en cuestiones de doctrina, y no creer en 
ninguna; -entre creer lo que define una autoridad 
externa , y creer lo que a uno sc le ocurre definir 
que estd contenido en la Escritura ”. 

Por ello, Newman nunca confio en lo mas rm- 
nimo en una reunion entre la Iglesia de Inglaterra 
y la Iglesia de Roma. 

“Estoy convencido, es un engaiio suponer 
que la diferencia entre los catolicos y los anglica - 
nos es que unos creen un poco mas y los otros un 
poco menos , y que cntonces podrtan unirse. Las 
religiones nunca pueden unirse...porque obran so - 
bre ideas diferentes; y si en algunos aspectos exte - 
riores se parecen, o tienen doctrinas en comun , 
empero el modo en que se sostienen , y la estruc - 
tura interna cn conjunto en ambas religiones es 
diferente; por lo cual incluso lo que tenia la per - 
sona antes de ser catolica, al ser injertado en un 
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tmcvo tronco, sc vuclvc nuevo , y es como un ju 
dio becbo catolico 44 26 

Por mas exageracion quc pueda haber en este 
rigido analisis, Newman nunca cambio sustan- 
cialmente de opinion posteriormente. 

II 


Lectures on the Presente Position 
of Catholics in England 

Todo el proceso, posterior a su conversion, de 
dcscubrimiento del catolicismo, no solo tuvo un 
sentido tcologico pues, como hemos visto por sus 
cartas, comprometio poderosamente la imagina- 
cion de Newman. Proveyo ciertamente mucho es- 
ti'mulo crcativo para la produccion del periodo 
mas abiertamente literario de su vida, cuando de¬ 
li beradamente se abstuvo de hacer teologia y en 
cambio se dedico a la apologetica catolica en for¬ 
ma de novela y satira. El libro que el siempre con- 
sidero entre los suyos como “mejor escrito” 27 
(aunque lamentablemente iba a ser uno de los me- 
nos leidos) fue Lectures on the Present Position of 
Catholics In England 2l *, publicado en 1851. Con- 
tiene algunos de los mejores pasajes de prosa satf- 
rica en lengua inglesa, a lo Swift por su imagine- 
ria salvaje, y por la vena grotesca a lo Dickens, a 
cuyo satirico retrato de Mr Podsnap en Our Mu - 
tua/ Friend (1865) se anticipa Newman cn un glo- 
rioso pasaje sobre el chauvinismo de John Bull 29 . 
La publicacion de esas conferences fue un mo* 


Cena de Emaus, Caravaggio (detalle) 


mento significativo en la historia cultural de Ingla- 
terra, dado que por primera vez desde la Reforma 
un escritor de genio sc opom'a abiertamente al 
triunfalismo de la tradicion “no Papista” quc ha- 
bfa conquistado la imaginacion popular. 

Hay un pasaje que vale la pena citar completo 
pues segun Newman evoca la atmosfera entera- 
mentc extraha de una iglesia catolica tal como le 
choca a un observador protestante. 

“Una vez visita una capilla catolica, o mas 
bien encuentra casualmente abierta la puerta y la 
traspone. Entra y contempla a su alrededor, con 
mezclados sentimientos de admiracion, expectati - 
va y disgusto; y de acuerdo con las circunstancias, 
predomina uno u otro sentimiento , y se refleja en 
su aspecto y continente. En un ho?nbre hay curio - 
sidad; en otro, mofa; en otro conscicnte superiori - 
dad; en otro, repulsion; sin embargo, sobre todos 
estos rostros hay una especie de sentimiento inco - 
modo, como si estuviesen en la cueva de Tropho - 
nids o en la sala de lectura de un mesmerista. To- 
dos y cada uno parecen crecr que algo extrano y 
temible pueda ocurrirles en cualquier momento; y 
avanzan juntos, como siguiendo una gran ceremo - 
nia, de puntillas y espiando, y haciendo gestos ra - 
ros, como las gdrgolas y ornamentos de la propia 
tglesia. A cada campanada, a cada movimiento de 
las vclas, a cada cambio en el grupo de ministros y 
asistentes, se mouilizan para ver lo que viene des - 
pues; y a nosotros lo que nos alivia es pensar que 
el los ignoran realmente lo que estd pasando y se 
pierden las distintas partes del rito . Empcro, lo 
que a nosotros nos conforta sera para ellos la base 
de su acusacion, pues saldran y contardn que 
nuestro culto consiste en signos, ittclinaciones, ge - 
nuflexiones, incensamientos, locomociones y vol - 
teretas, todo sin sentido . ” 30 

Parte de la incomprension protestante provie- 
ne simplemente de su ignorancia de lo que esta pa¬ 
sando; pero Newman piensa que hay una razon 
mas honda en su extraneza, que mas tiene que ver 
con la esencia del culto que con su significado. Pa¬ 
ra el la comprcnsion es imposiblc porque el culto 
catolico, escncialmcnte dramatico en su accion li- 
turgica, resulta inconmensurablc con el culto pro- 
testantc que es una religion dc la palabra. En las 
iglesias protestantes se leen, dicen y cantan pala- 
bras, acompanadas con un mmimo de accion; en 
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las iglesias catolicas las palabras acompanan las 
acciones liturgicas y sacramenrales. Lejos dc pen- 
sar que el culto catolico consiste en meras accio¬ 
nes sin significado, a Newman le impacto que las 
acciones hablan con mas fucrza que las palabras. 

“Aquclla Iglesia que realmente vivc y respira” 

Siendo anglicano, Newman habia escrito w la 
vida es para la accion” 3 L Pero tambien habia in- 
sistido que “la vida 11 era una caractenstica de la 
Iglesia ; y en su perfodo tractariano le habia preo- 
cupado mostrar que la iglesia de Inglaterra conte- 
nfa un “principio viviente”, vision que parecia 
sustentarse en la extraordinaria “floracion de vi¬ 
da escondida” que suscito el Movimicnto de Ox¬ 
ford y que a el le parecia “la mayor caractenstica 
de Catolicidad de nucstra Iglesia” 32 . Por eso, una 
iglesia viviente habna de caractcrizarse por una 
vida de accion. En los albores del Movimiento el 
habia contrastado “aquel fresco y vigoroso Poder 
de... las primeras centurias y “el gozoso impetu 
de su avance” con la “inactiva perplcjidad” de la 
Iglesia de Inglaterra 33 . La accion significa vida, y 
fue accion lo que Newman cncontro en el catoli- 
cismo -incluso en su culto. Ya no era cuestion de 
decir palabras, sucedian cosas. El estudiante que 
protagoniza Perder y gatiar reflexiona: “<;Por que 
solo un clerigo puede rezar oraciones en la igle¬ 
sia? <*Por que yo no puedo?” Descubre que no 
hay respuesta a tal pregunta, a mcnos que el clcri- 
go sea conccbido como un saccrdotc, unico a 
quien le compite rcalizar ciertas acciones sacra- 
mcntales, como sucede en “aquclla Iglesia que 
realmente respira y vivc.” 34 

En Difficulties felt by Anglicans, serie dc con¬ 
ferences que precedio a Present Positions of Cat - 
holies en 1850 y en las cualcs se trataba de per- 
suadir a los Anglo-catolicos a seguirlo, Newman 
describe la difcrencia entre la fe dc los protestan- 
tes y la de los catolicos arguyendo que la primera 
recoge opiniones religiosas mientras que para la 
segunda los objetos a creer son hcchos: 

“A st conto en Inglaterra la com uni dad en 
conjunto, sea cual sea el estado moral de los indi - 
viduos , sabe sobre ferrocarriles y telegrafos; y so - 
bre la Corte, los gobernantes y los procesos del 
Parlamento; y sobre las controversias religiosas, y 
los asuntos extranjeros, y sobre todo cuanto sitce - 
de en torno y mas alia: asi tambien en un pais ca - 


tolico las ideas de cielo e infierno, Cristo y los es - 
piritus malignos , santos, dngeles , almas del pur - 
gatorio, gracia , el Santisimo Sacramento, el sacri - 
ficio de la Misa, absolution, indulgencias , la vir - 
tud de las reliquias, de las imdgenes sagradas, del 
agua bendita y de otras cosas sagradas , son be - 
chos que todos, buenos y malos, jovencs y viejos, 
ricos y pobres , dan por sentados. Son bechos que 
ellos internalizan por la fe". 

Como prueba, Newman aduce que si alguien 
fuera a “poner un gran crucifijo en Charing 
Cross, la policia pensaria sencillamentc que esta 
loco.” 35 

Pero la fe que ve las cosas o los hechos podria 
no ir acompahada por un estado moral apropia- 
do, segun lo explica graficamente Newman con 
una vivida escena que ejemplifica asimismo el ti- 
po dc actividad y movimiento que lo impresiono 
tnnto en las iglesias catolicas: 

44 Usted entra en una de esas iglesias en oca - 
sion de una festividad y mira un confcsionario. 
Los penitentes que se agolpan en la fila no pare - 
cen avergonzados ni solemnes ni recelosos por el 
trdmite que van a rcalizar; en un momento dado , 
al retirarse un penitente de la reja , una atrevida 
mujerona que estaba a distancia se lanza bacia cl 
htgar que ha quedado vacio para gran deception 
de los in it chos otros que estaba n esperando antes 
que ella. A usted casi se le escapa un gruilido al 
imagmar que un alma tan egoista como ella por 
tier to no puede estar en buena disposition para 
un sacramento tan venerable. Usted mira al sacer - 
dote, y ve en su rostro una mirada casi impacien - 
te, y piensa que los sacerdotes tio son mejores que 
la gente... Hay una viejita que primero se arrodi - 
Ha ante el Santisimo Sacramento y luego le saca el 
paiiuelo a su vecino, o el libro para rezar... Adora 
y roba; se arrodilla porque cree, roba porque le 
falta amor... ” 

“Las cosas que no admiten abuso 
ticncn poca vida” 

Newman continua describiendo la festividad 
que tiene lugar afuera dc la iglesia calculando es- 
candalizar las suceptibilidades protestantes. No 
solo por la supersticion popular y la corrupcion: 

44 A l salir y mezclarse con la turba ociosa y di - 
sipada , usted se topa con un bofnbre vestido de 
peregrino vendiendo falsas reliquias y un circulo 
de credulos compradores dvidos.... 


12 NEWMANIANA 




...sino tambien por la cxtraordinaria mezcla de lo re- 
ligioso y lo mundano. Los gremios de la ciudad parti- 
cipan en una representation sobre la creation, pero... 

“el sumum de la exhibition es uti despliegue 
de ftiegos artificiales al final. ‘jQue profano!', cla - 
ma listed. Si, profano para listed...profano para 
tin pueblo que crec a medias, pero no profano pa - 
ra quiencs creen del todo a pesar de ser pccado - 
res.... Mientras contemplan y beben con stis ojos 
la exhibition, cllos cstan haciendo tin continuo e 
intenso acto de fe. ” 36 

Esta intensidad, para Newman, no tiene nada 
que ver con la scricdad del protestantismo, el cual, 
al “reformar” cl catolicismo, ha cortado la reli¬ 
gion del resto de la vida ordinaria y la ha convcrti- 
do en algo especial y separado del vivir cotidiano. 
A su modo de ver, el alivio de encontrar la reli¬ 
gion reintegrada en la vida compcnsa con creces 
las corrupciones que el crce inevitables en una reli¬ 
gion viviente: “Las cosas que no admiten abuso 
tienen poca vida” 37 . 

Cuando era anglicano, Newman sentia que los 
sacerdotes catolicos no tenian la “pomposidad” 
del clcro de la iglesia establecida 38 . No se le habfa 
ocurrido entonces que no se podia esperar que 
una religion popular, con notorias vulgaridades, 
poseyera la pomposidad tipica del anglicanismo 
que (a diferencia del metodismo) nunca fue una 
religion popular, salvo en su fase anglo-catolica 
(posterior al tractarianismo) cuando llego a las ba- 
rriadas de las ciudadcs industrialcs. 

En el catolicismo Newman dcscubrio vida, y 
tambien era evidente que los creyentes se dirigian 
activamente a una realidad objetiva y externa tan- 
to en las devociones populares como en la cscon- 
dida contemplacion de los claustros.. Trata de 
mostrarlo en el pasaje que sigue a la anterior des¬ 
cription: 

“De regreso, atravesando un barrio retirado, 
echa listed una ntirada a esas sagradas ventanas... 
Reclusion, silencio, obscrvancia, meditation, es la 
vida de esos adoradores, dia y noche. Ante sus 
ojos tienen sicmpre al inmaculado Cordero de 
Dios o, al ntenos, los invisibles misterios de la fe 
se corporizan ante su contemplacion mental. ” 39 

Newman puntualiza una ultima conclusion. 
Pucs si “la fe imprime en la mence verdades sobre- 
naturalcs como si fueran visiones”, luego “la fe de 
este hombre y de este otro es una y la misma, y 
crea una y la misma impresion”. Esto significa que 
la fe no es asunto privado y subjetivo: 


“Justo al reves qtie entre los protestantes para 
quicnes el juicio privado crea tan solo opiniones, y 
nada mas; opinioties pcculiares de cada individtio, 
distintas entre si. Esto hace que cada uno se guar - 
de para si sus sentimientos, pues dcclararlas pro - 
vocaria en otros irritation o ridiculo. ” 


“La prision del yo” 

Hemos de volver a esta idea de que el Catoli¬ 
cismo lo libera a uno de la prision del “yo”; pero 
mientras tanto vale la pena notar el interesante 
vinculo que Newman establece entre la naturalcza 
incierta que es inherente a una religion en la cual 
uno es la ultima autoridad, y la cualidad de “pom¬ 
posidad”: 

“Ademds, como el los no tienen certcza de las 
doctrinas que profesan, cast no sienten que deban 
creerlas , y tratando de crecrlas dan lugar a pro - 
ducciones de su razon que sacan a pasear, como a 
los ninos enfermizos, solo en dias de bueti tiempo. 
Se sienten completamente claros y seguros mien - 
tras cstan tranquilos, pero apenas vuelven la cabe - 
za o cantbian de postura, las visiones de lo Invisi - 
ble se les dcsvanccen como un espejismo. De mo - 
do que reservati la exhibition de su fe para ciertos 
dias y grandes ocasiones en que sale a relucir con 
suficiente pompa, grave lenguaje y formas cercmo - 
niosas. jDespacio y temblorosas van saliettdo las 
verdades con los textos de la Escritura, como in - 
capaces de andar solas. Sobre todo los protestan - 
tes saben como ha de ser la voz , el gesto, el tono... 
A ello lo llantan reverencia... pero es... manieris - 
mo. Condenan a los catolicos... por ser naturales, 
no afectados, llanos... cuando mencionan las co - 
sas sagradas..., ya que ellos solo se sienten autenti - 
cos cuando son cspccialmcnte solemnes. ” 40 

Newman se esta refiriendo espcci'ficamcnte a 
la famosa “voz parroquial” del clero anglicano, 
no solo reservada a la iglesia sino que tambien de- 
lataba su status social. En el siglo XIX el clerigo 
anglicano era un “gentleman”, que poi su clase y 
education se distinguia de la mayoria de la con¬ 
gregation. 

“£sta es una religion popular” 

En Perder y ganar: historia de un converso, la 
primera novela de Newman publicada en 1848, el 
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protagonista exclama, al visitar por primera vez 
una iglesia catolica: “Esta es una religion popu¬ 
lar.” Habiendo creido siempre que el culto catoli- 
co era esencialmente “formal y externo” -tam¬ 
bien cosa clerical debido a la liturgia cn latin- 
Charles Reding qucda pasmado al descubrir que 
“incluye indiscriminadamente todas las clases so- 
ciales". Podria suponerse que la lengua vernacula 
de la liturgia anglicana debiera haccrla mas accc- 
sible, pero Reding constata que la catolica “pare- 
cfan comprenderla todos aunque fuera en Iatin”. 

“Charles tenia la sensacion de no haber visto 
dar culto jamas hasta esos momentos , tan absor - 
bidos estaban, tan intensa era la devocion de los 
fieles. Le llamo particularmente la atencion que, 
mientras en la Iglesia de Inglaterra los clerigos o 
el organo lo eran todo y el pueblo no era nada 
-cuanto mas, lo que el clerigo representaba-, aqut 
las cosas eran justamente lo contrario. El sacer - 
dote cast no hablaba, o por lo menos no se le oia; 
pero los fieles alii reunidos eran como un iitiico 
instrumento, vastisimo, una especic de panarmo - 
nium que -esto era lo mas sorprendente- tenia vi - 
da propia. No parecian necesitar a nadie que les 
diera la entrada o que dirigiera la ccremonia. ” 41 

“En la Iglesia Catolica la idea dc culto es 
distinta....pucs, cn verdad, son rcligioncs 
diferentes” 

Tras hacerse catolico Newman no solo dcsta- 
co la “fc simple, natural y no afectada” del clero 
catolico” 42 , sino tambien el hccho de que no se le 
requiriese una education liberal en la universidad 
sino mas bien un entrenamiento profesional para 
el sacerdocio, que en cierto modo era tambien 
una profesion 4 ^. Muy distinto era el tipico cleri¬ 
go de la Iglesia Anglicana que habia recibido una 
educacion clasica pero habitualmentc solo muy 
rudimentaria formation tcologica -al menos has¬ 
ta la segunda mitad del siglo XIX en que se fun- 
daron colegios teologicos anglicanos. A diferencia 
del sacerdote catolico con su definida funcion sa¬ 
cramental, y a diferencia del ministro disidente 
con su ministerio de predicador, el clerigo angli- 
cano parecia mas un amateur que un profesional 
-o sea, un gentleman. Su tarea mas caracteristica 
era leer los servicios en el Prayer Book, mas no 
era claro por que el y solo el podia hacerlo. 
Cuando Charles Reding se hace esta pregunta en 


la novela, se dirige a otro personaje que alude a 
una declaration sarcastica de Jeremy Bentham: 

“jPor que enviar a alguien ires o cuatro aiios a 
la JJniversidad a tanto costo, para que enseharle 
latin y griego, para leer lo que cualquiera podria 
haber aprendido a leer en una escuela de senoritas ? 
jCndl es el valor de la lectura de un clerigo?*' 44 

Dickens punrualiza lo mismo en Great Ex - 
pectations cn su comico sketch de Mr Wopsle, 
clerigo que se jactaba de su voz pero a quien le 
faltaban la cuna y la educacion requeridas para 
llegar a scr un gentleman y asf podcr leer y apre- 
ciar la bella prosa del Prayer Book... En cambio, 
como lo hace notar Willis, el converso dc Perder 
y ganar, w cn la Iglesia Catolica la idea de culto es 
distinta....pues, cn verdad, son religiones diferen¬ 
tes”. El culto catolico no consiste esencialmente 
en recitar palabras: 

No me canso de ir a Misa: no es una mera 
forma de palabras, -es una gran accion, la mayor 
accion que hay sobre la tierra. No es meramente 
una invocacion, mas (si me atrevo a usar la pa la - 
bra), la evocacion del Eterno. En el altar se hace 
presentc cn came y sangre Aquel ante quien se in - 
clinan los angeles y tiemblan los demonios ." 

Una religion verbal, cerebral, requicre educa¬ 
cion c inteligencia; la Misa, por el contrario, es 
un drama centrado en un hecho que es igualmen- 
te accesible a todos: 

“Cada uno en su lugar, con su propio cora - 
zon, su propio querer, sus propios pensamientos , 
sus propias intcnciones, sus propias plegarias, se - 
parados pero Concordes , atendiendo lo que pasa y 
va progresando, uniendose en su consumacion: 

-■no siguiendo penosa y desesperadamente una di - 
ficil forma de oracion desde el principio a! fin, si - 
no cofno instruments musicales en un concierto: 
diferentes pero concurriendo en una dulce anno - 
nia...” ** 

Aparte el entusiasmo del recien convertido, 
Newman puntualiza aqui algo importante: la na- 
turaleza esencialmente igualitaria de la liturgia, 
que depende de la accion sacramental y no dc una 
“dificil forma de oracion” que requiere concen¬ 
tration “del principio al fin” -clara referencia a 
la prosa medida y solemne del Prayer Book. 

Al final de la novela, Reding presencia la ben- 
dicion con el Santisimo Sacramento: 
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“Una nube de incienso se elevaba a lo alto. 
De pronto los fieles inclinaron la cabeza en utia 
reverencia profunda. iQue pasaba, que era aque - 
Ho? Dulcemente y con temblor cayo en la cuenta : 
jel Santtsimo Sacramento /, era el Sehor Encarna - 
do, alii, en el altar, que venia a visitar y a betide - 
cir a su pueblo. Era la Gran Presencia que con - 
vierte la Iglesia Catolica en tin lugar infinitamente 
distinto a cualquier otro en este mundo ... ” 46 

M La realidad objctiva del Catolicismo” 

En el ultimo capftulo volvemos a encontrar a 
Charles Reding, tras haber sido recibido en la 
Iglesia Catolica, orando ante el Sacramento rcser- 
vado en el sagrario. Y asi la novcla termina en es¬ 
te tema, fucrtemente autobiografico, de la reali¬ 
dad objetiva del catolicismo. 

Ahora bien, Newman sin duda esta reaccio- 
nando contra algo mas que el inevitable subjeti- 
vismo que pudo haber visto en el anglicanismo o 
en el protestantismo. Fue el que vivio tras su pri- 
mera conversion en 1816 el que te dejo un horror 
duradero por la introspeccion religiosa. Newman 
sintio apasionadamente que la insistencia sobre la 
sola justificacion por la fe implicaba convertir la 
religion en una cuestion de sentimientos: “En lu¬ 
gar de mirar a Cristo, y pensar menos en nosotros 
mismos, ...se trataba de...examinar el corazon en 
vistas de asegurarse su estado espiritual”. “El 
error inherente” de tal doctrina consiste “en la 
necesidad de una continua autocontemplacion y 
referenda al yo”: 

“Quien se proponga lograr una Sana doctrina 
o una recta practica ha de mirar afuera; en cam - 
bio, en la busqueda de un cierto marco espiritual 
se da babitualmente una accion refleja sobre la 
propia mente...porque, como si no bastara mirar 
simplemente a Cristo para salvarse, se declara ne - 
cesario reconocer esto en uno mismo...” 47 

La consecuencia de esta teologia de la justifi¬ 
cacion es, para Newman, una introspeccion psi- 
cologica y espiritual: 

“en los tres liltimos siglos ha surgido un sistema 
doctrinal en el cual se considera la fe o el estado 
espiritual como el fin de la religion, en lugar de 
Cristo...Y asf la religion llega a consistir en auto - 
contemplarse en lugar de contemplar a Cristo; no 
basta mirar a Cristo so lament e, tenemos que ase - 


gurarnos de que lo miramos, no en Su Divinidad 
o en su Expiacion, sino en nuestra conversion y fe 
en dichas uerdades. ” 48 

La dcscripci6n de la conversion de Callista, 
heroma de su segunda novcla (1856), permite ca- 
librar hasta que punto lo afecto a Newman esa 
aguda sensacion de auto-encarcelamiento. Esto se 
vc en la consideracion decisiva que lleva a la pa- 
gana Callista a la fe. El saccrdotc lc explica que el 
infierno no cs sino la eterna carcel del yo dcsco- 
nectado de Dios: 

“Tu seguirds viviendo...seguiras siendo tu - 
...Serds tu misrna, encerrada en ti mistna. Se de 
personas cotifinadas en soledad que ban llegado a 
volverse locas. ” 

(Igualmente, cuando Juba sc vc poseido por el 
espiritu maligno, oye que este le grita: “jNo po- 
dras escapar de ti mismo!”). La felicidad depende 
entonces de que haya objetos afuera pues “el al¬ 
ma siempre necesita reposar en objetos externos a 
ella”. Y si ordinariamente la humana afectividad 
requiere que existan otras personas, asi tambien 
los seres humanos tienen “necesidades, deseos, 
afcpiraciones religiosas, lo cual pide un objeto, e 
implica de por si tambien que ese objeto existe”. 
Y asi Callista, en la medida en que, respondiendo 
“a todas sus necesidades y aspiraciones”, se ve 
mas y mas empujada al cristianismo, este “se le 
vuelve cada vez mas real y substancial”. 49 

En uno de los mejores sermones de su epoca 
anglicana, ‘El Pensamiento de Dios, descanso del 
alma’ (1837), Newman sostienc que una de las 
razoncs por las cuales unicamente Dios constituye 
la felicidad de las almas” es que 

“contemplarlo a £/, sin mas, permite abrir y 
aliviar la mente, liberar...nuestros afectos...Las 
cosas creadas no puedeti abrirnos...solo la presen - 
cia de su Autor...puede liberar el corazon entero 
con todos sus pensamientos y sentimientos ..." 

Al “Solo £l es bastante para el corazon por £l 
hecho”, de San Agustfn, Newman le agrega que 
solo Dios puede liberar el corazon humano de la 
prision del yo: "Si sc le retira cl objeto en que re - 
posa, caera de nuevo en su estado de confina - 
miento y estreebez“Nuestros corazones recla - 
man alivio... no puedeti continuar autofagocitdn - 
dose; bace falta escapar del yo hacia algo mas 
alia. ” 50 

Serfa crronco empero atribuir todas estas 
prcocupaciones al Evangelismo. El subjetivismo 
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es tfpico del Romanticismo, y el hecho dc quc el 
propio Newman considere los elemcntos pcrsona- 
lcs y expericnciales quc obran cn el razonamiento 
humano pucde atribuirse a un movimiento mas 
amplio por salir del objctivismo racionalista del 
Iluminismo. Pero asi como ve quc el camino de la 
mera logica es un callcjon sin salida, asi tambien 
siente cl peligro de convertir las proposiciones de 
la religion en meras expresiones de actitud, emo- 
cion e imagination. Si bien no cabe enfatizar dc- 
masiado la significacion del juicio individual al 
referirsc a la mente humana, por otra parte es im- 
portante no transfcrir (como Schleicrmacher) to- 
do el conocimiento factico a la ciencia ni abando- 
nar los reclamos de verdad que hay en la religion. 
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MEDITACION 


Meditations on Christian Doctrine, V, VI )' XIII 

Meditaciones sobre 
el Misterio Pascual: 

Muerte, Resurreccion y Ascension de Cristo 

V. EL PODER DE LA CRUZ 


l.OH DIOS MIO, <QUl£N PUDIERA HABER 
imaginado, merccd a alguna luz dc la naruraleza, 
que era una dc tus acribucioncs anonadartc, y 
triunfar en tus propositos mediante tu propia hu- 
millacion y sufrimiento? Tu habias vivido desde 
la eternidad en inefable felicidad. Dios mio, po- 
drla yo haber entendido tanto como que, cuando 
comenzaste a crear y rodeartc de un mundo de 
creaturas, se mostrarlan en Ti atributos que antes 
no tenlan en que emplearsc. No podlas mostrar 
tu poder cuando nada Kabla sobre lo cual ejercer- 
lo. Tambicn cntonces comenzaste a mostrar tu 
providencia tierna y maravillosa, tu fidelidad, tu 
sollcito cuidado por aquellos a quienes habias 
creado. Pero ^quien podia haber imaginado que 
tu creacion del universo implicarla e involucrarla 
en clla tu humillacion? ;Oh mi gran Dios, Tu tc 
has humillado, te has inclinado para tomar nues- 
tra carne y sangre, y has sido levantado sobre el 
madero! Te alabo y glorifico diez veces mas, por- 
que has mostrado tu poder mediante tu sufri¬ 
miento, que si hubieras rcalizado tu obra sin este. 
Es digno de tu infinitud sobrepasar y trascender 
as! todos nuestros pensamientos. 

2. OH MI SENOR JESUS, CREO, Y POR TU 
gracia creere y sostendre siempre, y se que es ver- 
dad, y sera verdad hasta el fin del mundo, que 
nada grande se hace sin sufrimiento, sin humilla¬ 
cion, y que todas las cosas son posibles merced a 
cllo. Creo, oh Dios mio, que la pobreza es mejor 
que las riquezas, el dolor mejor que el placer, la 
oscuridad y el desprecio que el renombre, y la ig- 
nominia y el vituperio que el honor. Mi Senor, no 


te pido que cargucs sobre ml estas pruebas, por- 
que no se si podrla enfrentarlas; pero al menos, 
oh Senor, este yo en prosperidad o adversidad, 
creere que es como he dicho. Nunca tendre fe en 
la riqueza, posicion, poder, o reputacion. Nunca 
pondre mi corazon en el exito mundano ni en las 
mundanas conveniences. Nunca anhelarc lo que 
los hombres llaman las recompensas de la vida. 
Siempre tendre en mucho, con tu gracia, a quienes 
son despreciados o postergados, honrare al pobre, 
reverenciare al que sufre, y admirare y venerare a 
tus santos y confesorcs, y me alineare con ellos en 
el menosprecio del mundo. 

3. Y FINALMENTE, MI AMADO SENOR, aun- 
que soy tan debil que no soy capaz de pedirte cl 
sufrimiento como un don, y no tengo la fuerza pa¬ 
ra hacerlo, implorare al menos de tu gracia en- 
frentar bien el sufrimiento, cuando Tu en tu amor 
y sabidurla me lo impongas. Que cuando venga 
sobrelleve el dolor, el vituperio, el desaliento, la 
calumnia, la ansiedad, la inccrtidumbre como Tu 
lo quieras, oh Jesus mio, y como Tu con tu propio 
sufrimiento me has ensehado. Y prometo tam¬ 
bicn, con tu gracia, que nunca me ensalzare, nun¬ 
ca buscare la preeminencia, nunca solicitare gran- 
deza alguna del mundo, nunca me preferire a los 
otros. Deseo soportar mansamente el insulto, y 
dcvolver bien por mal. Deseo humillarme en todas 
las cosas, callar cuando soy maltratado, y ser pa- 
ciente cuando la pena o el dolor sc prolonguen, y 
todo por amor a Ti, y tu Cruz, sabiendo que en 
este camino ganare lo prometido para esta vida y 
la proxima. 
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MEDITACION 


VI. LA RESURRECCION 

I. Los templos del Espfritu Santo 


TE ADORO, OH VERBO ETERNO, POR TU 
graciosa condescendcncia cn asumir no solamcnce 
una naturalcza crcada, un espfritu o alma creada, 
sino un cuerpo material. El Altfsimo decreto que 
por siempre jamas se sujetarfa a una prision crea¬ 
da. Aquel quien desde la eternidad no era sino 
inabarcable Espfritu infinito, allende todas las le- 
yes salvo las de su propia grandeza trascendente, 
decreto que para la eternidad por venir estarfa 
unido, en la mas fntima dc las uniones, con lo que 
se hallaba bajo las condiciones dc una creatura. 
Tu omnipotencia, oh Senor, siempre esta resguar- 
dada -pero nada menos que esa omnipotencia 
podia permitirte condcsccnder asf sin mengua dc 
podcr. Tu cuerpo tiene parte en tu poder, mas 
bien que Tu parte en su debilidad. Fue por esta 
razon, Dios mfo, que no pudiste sino levantarte 
nuevamente, si ibas a morir -porque Tu Cuerpo, 
una vcz asumido por Ti, nunca podrfa separarse 
de Ti, ni siquiera en la tumba. Aun entonces era 
Tu Cuerpo, no podia ver la corrupcion; no podia 
permancccr bajo el poder de la muerte, porque 
Tu ya lo habfas hecho maravillosamente tuyo, y 
todo lo Tuyo debe durar en su perfeccion para 
siempre. Adoro tu Sacratfsimo Cuerpo, joh mi 
amado Jesus, el instrumento de nuestra reden- 
cion! 

2. TE MIRO, MI SENOR JESUS, Y P1ENSO EN 
tu Sacratfsimo Cuerpo, y lo tengo frentc a mf co- 
mo la prenda dc mi propia resurrection. Aunque 
yo muera, como ciertamente morire, no obstante 
no morire para siempre, porque me levantare 
nuevamente. Mi senor, los paganos que no te co- 
noefan pensaban que el cuerpo era dc una natura- 
leza mfscra y dcspreciable -lo consideraban la se- 
de, la causa, la excusa de todo mal moral. Cuan- 
do sus pensamientos se remontaban lo mas alto, y 
pensaban en una vida futura, consideraban que la 
destruction del cuerpo era la condition de esa 
cxistcncia mas elevada. Que el cuerpo fuera real- 


mente parte de ellos mismos y que su restaura- 
cion pudiera scr un privilegio, estaba mas alia de 
su extrema imagination. Y en verdad, jque mente 
de hombre, oh Senor, podrfa haber sonado sin tu 
revelation que aquello que, conforme a nuestra 
experiencia, es tan vil, tan degradado, tan animal, 
tan pecaminoso, que constituye nuestra herman- 
dad con las bestias, que esta lleno de corrupcion y 
se vuelve polvo y cenizas, era en su misma natu- 
raleza capaz de tan alto destino! jQue podrfa tor- 
narsc celestial e inmortal, sin dejar de ser un cuer¬ 
po! |Y quien sino Tu , que eres omnipotente, po¬ 
drfa haberlo hecho! No es de extranar entonces 
que los sabios del mundo, que no creyeron en Ti, 
se burlaran de la resurreccion. Pero yo, por tu 
gracia, tendre siempre presente cuan de otro mo- 
do me has enschado. jOh, el mejor, el primero y 
el mas veraz de los macstros! Oh, Tu , que eres la 
Verdad: yo sc, y creo con todo mi corazon, que 
esta misma carne mfa se levantara de nuevo. Yo 
se que, ruin y abominable como es ahora, un dfa, 
si soy merecedor, sera levantada incorruptible y 
para siempre bclla y gloriosa. Esto yo lo se; esto, 
merced a tu gracia, tendre siempre presente. 

3. OH MI DIOS, ENS&NAME A VIVIR COMO 
quien cree en la grande dignidad, en la grande 
santidad de esta cstructura material en la que Tu 
me has alojado. Y por tanto, oh mi amado Salva¬ 
dor, llegue tan frecuente y devotamente a ser par- 
tfeipe de tu Cuerpo y Sangre, que merced a tu 
propia santidad inefable pueda yo ser hecho sa- 
grado. Oh mi Senor Jesus, yo se que esta escrito 
que nuestros cuerpos son los templos del Espfritu 
Santo. jNo he de venerar aquello que Tu milagro- 
samente alimentas y que el Espfritu, par tuyo, in- 
habita! jOh Dios Mfo, que fuiste clavado en la 
Cruz, confjge timore tuo cames meas -“traspasa 
mi carne con tu temor”; crucifica mi alma y cuer¬ 
po en todo lo que cn ellos es pecaminoso, y haz- 
me puro como Tu eres puro. 


II. Dios solo 

Tomas le dijo: «Senor mto y Dios mfo» 


1. TE ADORO, DIOS MIO, CON TOMAS: y si 
como cl he pecado de incredulidad, te adoro mas. 
Te adoro como al Unico Adorable. Te adoro co¬ 
mo mas glorioso en tu humiliation, cuando los 
hombres te despreciaron, que cuando los angeles 
te adoraron. Pens meus et omnia -“Mi Dios y mi 


todo”. Tenerte es tener todo lo que puedo tener. 
Oh Eterno padre Mfo, dateme a Ti mismo. No 
osarfa una suplica tan audaz, hubiera sido pre- 
suncion, a menos que Tu me alentaras. Tu la has 
puesto en mi boca, Tu te has revestido en mi na- 
turaleza, Tu te has hecho mi hermano, Tu has 
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inuerto como muercn los otros hombres, solo que 
en muchn mayor amargura, para que, en lugar dc 
verce remeroso dcsdc lejos, pueda confiadamente 
accrcarme a Ti. Tu me hablas como lc hablastc a 
Tomas; y me mandas que te tome. Mi Dios y mi 
todo, jque podria deeir mas que esto, si hablara 
por toda la eternidad! Estoy pleno, reboso y me 
desbordo, cuando te tengo; pero sin Ti soy nada 
-me seco, me disuelvo y perezeo. Senor mio y 
Dios mio, mi Dios y mi todo, dame a Ti mismo y 
nada mas. 

2. TOMAS SE ACERCO Y TOCO TUS sagradas 
heridas. Oh, <*vcndra el dia cuando pueda real y 
visiblemente besarlas? iQue dia sera ese, cuando 
este yo totalmente limpio de toda impureza y pe- 
cado, y sea capaz de acercarme a mi Dios Encar- 
nado en su alto palacio de luz! Que mariana, 
cuando habiendo concluido todo mi sufrimiento 
purificador, te vea por la primera vez con cstos 
mis mismos ojos, vea tu semblante, contemple tus 
graciosos ojos y labios sin acobardarme, y me 
arrodille entonces con jubilo para besar tus pies, 
y sea bienvenido entre tus brazos. Oh mi unico 
verdadero amante, el unico amante de mi alma, a 


Ti te amo ahora, que pueda entonces amarte. 
Que dia, un largo dia sin fin, el dia de la eterni¬ 
dad, cuando sere tan distinto de lo que soy ahora , 
cuando siento en mi un cucrpo de muerte, y estoy 
perplejo y distraido con diez mil pensamientos, 
cada uno de los cuales me apartaria del cielo. ;Oh 
Senor mio, cuando haya terminado para siempre 
con todos los pecados, veniales como mortales, y 
rcste perfecto y aceptable a tu vista, capaz de so- 
portar tu prescncia, sin apartarmc de tu mirada, 
sin apartarmc del puro cscrutinio de angeles y ar- 
cangeles, cuando este de pie en el centro y ellos a 
mi alrededor! 

3. OH DIOS MIO, AUNQUE NO SOY CAPAZ 
aun de verte ni de tocarte, estare siempre a tu al- 
cance, y deseare lo que todavia no me es dado en 
su plenitud. ;Oh mi Salvador, Tu seras mi unico 
Dios! No tendre otro Senor sino Tu. Destrozare 
todos los idolos cn mi corazon que puedan ser tus 
rivales. No tendre nada sino Jesus y Jesus crucifi- 
cado. Mi vida sera rezar a Ti, ofrecerme a Ti, te- 
nerte frente a mi, adorarte en tu sanro sacrificio, 
y entregarme a Ti en la Santa Comunion. 


III. La paciencia de Jesus 

“ Videte manus meas , etc . Habetis aliquid quod mandticetur?” 
(Mirad fttis manos , etc. jTeieis algo para comer*) 


1. TE ADORO, MI SENOR, POR TU maravillo- 
sa paciencia y tu misericordiosa y compasiva con- 
descendencia. Tus discipulos, pese a todas tus en- 
senanzas y milagros, descreyeron de Ti cuando te 
vieron morir, y huyeron. Tampoco se reanimaron 
despues, ni pensaron en tu promesa dc resucitar 
al tercer dia. No creyeron a Magdalena, ni a las 
otras mujercs, que dijeron haberte visto nueva- 
mente vivo. Y aun Tu te les apareciste, les mos- 
traste tus heridas, les dejaste tocarte, comiste ante 
ellos, y les diste tu paz. Oh Jesus, <[hay obstina- 
cion alguna demasiado grande para tu amor? <A1- 
gun numero de caidas y reincidencias puede des- 
vanecer la fidelidad y constancia de tu compa- 
sion? Tu perdonas no solo siete veces, sino seten- 
ta veces siete. Mulritud de aguas no pueden apa- 
gar un amor como el tuyo. Y asi crcs Tu sobre to¬ 
da la tierra, aun hasta el fin -perdonando, conce- 
diendo, soportando, esperando, aunque los peca- 
dores cstan siempre provocandotc; compadccien- 
dote y considerando su ignorancia, visitando a to¬ 
dos los hombres, todos enemigos tuyos, con los 


suaves requerimientos de tu gracia, dia tras dia, 
ano tras ano, hasta la hora de su muerte porque 
El sabe de que estamos hechos; El sabe que no so- 
mos sino polvo. 

2. jDIOS MIO, LO QUE HAS HECHO POR MI! 
Los hombres dicen de Ti, oh mi unico Dios, que 
tus juicios son severos, y tus castigos excesivos. 
Todo lo que puedo deeir es que no encuentro que 
sea asi en mi caso. Que otros hablen por ellos, y 
Tu los encontraras y subyugaras para su propia 
confusion en el dia de la rendicion de cuentas. 
Nada tengo que haccr alii -Tu las 1 laras con 
ellos-, pero mi unica experiencia es tus tratos 
conmigo, y aqui soy testigo, en cuanto se tan cier- 
to y siento tan intimamente que para mi no has 
tenido sino paciencia y misericordia. jOh, como 
perdonas mi constante rebelion contra Ti! Una 
otra vez me ayudas. Caigo, y sin embargo Tu no 
me abandonas. A pesar de todos mis pccados, to¬ 
davia me amas, me colmas de dones, me confor- 
tas, me envuelvcs con bendiciones, me sostienes, y 
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MED ITACION 


I 


me apoyas. Yo lastimo tu buena gracia, y todavia 
me das mas. Yo te insulto, y Tu nunca te das por 
ofendido, sino que cres tan dulce como si no tu- 
viera yo nada que explicar, dc que arrepentirme, 
que enmendar -como si fuera yo tu amigo mejor, 
mas fiel, mas firme y leal. jAy de mi! Llego algu- 
na vez a abusar de tu amor, tanto semeja soltura 
e indulgencia, aunque debena temertc. Lo confie- 
so, oh mi verdadero Salvador, jeada dia no es si¬ 
no un nuevo recordatorio de tu incansable, inven- 
cible amor! 

3. jOH DIOS MIO, SOPORTAME PESE A todo 
-carga conmigo a pesar de mi indocilidad, perver- 
sidad, e ingratitud! Progreso muy lentamente, pe- 


ro en verdad me voy encaminando hacia el cielo, 
o al mcnos quiero encaminarme. Te pongo ante 
mi, vil pecador como soy, y estoy dc veras lu- 
chando para salvar mi alma. Dame tiempo para 
ordenar mis pensamientos, y hacer un buen es- 
fuerzo. Dcclaro que abandonare esta indolencia y 
tibicza -me desprendere de este animo sombrio, 
de esta mclancolia y tiniebla -me levantare, y es- 
tare alegre, y caminare en tu luz. No tendre espe- 
ranza ni gozo sino Tu. Dame solamentc tu gracia 
-encuentramc con tu gracia, hare con tu gracia lo 
que pueda -y Tu lo perfeccionaras por mi. Ten¬ 
dre entonccs dias felices en tu prescncia, en la 
contemplacion y adoracion de tus cinco Sagradas 
Llagas. 


XIII. LA ASCENSION 

I. “El ascendio” 


1. MI SENOR, TE SIGO HASTA EL CIELO; 
cuando te clevas, mi corazon y mi mente van con- 
tigo. No hubo triunfo como este. Apareciste co¬ 
mo un nino, en carne humana, en Belcn. Esa car- 
ne, tomada de la Bicnavcnturada Virgen, no cxis- 
tia antes que la formaras en un cuerpo; fuc una 
nueva obra de tus manos. Y tu alma era total- 
mentc nueva, creada por tu omnipotencia, en el 
momento en que entraste en su sagrado seno. Esa 
alma y cucrpo puros, asumidos por ti como vesti- 
menta, tuvicron comienzo en la tierra, y no ha- 
bian cstado jamas en otra parte. Este es el triunfo. 
La tierra se eleva al cielo. Te veo ascendiendo. 
Veo esa forma que pendia de la cruz, esas manos 
y pies con cicatrices, cl costado herido; estan su- 
biendo al cielo. Y los angcles estan plenos de jubi- 
lo; las miriadas dc espiritus benditos, que pueblan 
cl espacio glorioso, se dividen como las aguas pa¬ 
ra dejarte paso. Y el pavimento viviente de los pa- 
lacios de Dios se parte en dos, y los querubincs 
con espadas de fuego, que forman la muralla del 
cielo contra el hombre caido, ccden el paso y se 
abren, para que Tu puedas entrar, y tus santos 
detras de Ti. ;Oh dia memorable! 

2. jOH DIA MEMORABLE! TUS APOSTOLES 
lo sinrieron asi, ahora que ha llegado, aunque an¬ 
tes lo sintieran de otro modo. Elios no podfan 
pensar sino que seria un inmenso desamparo; pc- 
ro ahora, como leemos, volvieron a Jerusalen 
“con gozo grande”. ;Oh, que tiempo de triunfo! 
Lo comprendicron ahora. Comprendieron que 
debilidad habia sido en ellos la renuencia a sepa¬ 
rate de su Scfior y Maestro, el glorioso Capitan 
de su salvation, el Paladin y primicias de la fami- 


lia humana, esta corona de su magna obra. Era el 
triunfo del hombre redimido. Es el acabamiento 
dc su redencion. Era el ultimo acto, que lo asegu- 
raba todo, porque ahora el hombre esta rcalmcn- 
tc en el cielo.-El ha entrado en posesion de su he- 
rcncia. La raza pecadora tiene ahora uno de sus 
propios hijos alii, su propia carne y sangre, en la 
persona del Hijo Etemo. jQue matrimonio mara- 
villoso entre el cielo y la tierra! Comenzo en el 
dolor; pero ahora el largo parto de ese misterioso 
dia dc bodas ha concluido; ha comcnzado la fies¬ 
ta de bodas; matrimonio y nacimicnto han mar- 
chado juntos; el hombre nace de nuevo cuando 
Emmanuel entra en el cielo, 

3. jOH EMMANUEL, OH DIOS EN NUESTRA 
carne! Nosotros tambien esperamos, por tu gra¬ 
cia, seguirte. Nos aferraremos a los bordcs de tu 
veste, mientras asciendes; porque sin Ti no podc- 
mos ascender. ;Oh Emmanuel, que dia de gozo 
cuando entremos en el cielo! Oh extasis indccible, 
despues dc toda pena! No hay nadie fuerte sino 
Tu. Tenuisti manum dexteram meani: et in volun- 

tate tua deduxisn .me v et ciim^lo na_suscepisti mc T 

Quid enim mihi cst in caclo. et a Tc quid volui 

super terram? Defecit carp mea ct cor meum; 

Dens cordis mei. et pars mea Pens in aeternum . 

-“Tu me sostuviste por mi mano derecha; y por 
tu voluntad me has conducido, y con tu gloria me 
has recibido. Pues ique tengo en el cielo? Y ade- 
mas de Ti ^que deseo sobre la tierra? Por Ti mi 
carne y mi corazon sc han desvanecido: Tu eres cl 
Dios de mi corazon, y el Dios que es mi parte pa¬ 
ra siempre.” 
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II. Ascendit in coelum 
“Ascendio a los cielos” 


1. Ml SENOR HA SUBIDO AL CIELO. TE ado- 
ro, Hijo de Maria, Jesus Emmanuel, mi Dios y mi 
Salvador. Se me permite adorarte, mi Salvador y 
mi propio Hcrmano, porque Tu cres Dios. Te sigo 
en mis pensamientos, oh Tu, Primicias de nucstra 
raza, como espero un dia por tu gracia seguirtc en 
mi persona. Ir al ciclo es ir a Dios. Dios esta alii y 
Dios solo: pues la perfecta bienaventuranza esta 
all! y nada mas, y nadie puede ser bienaventurado 
si no es bahado y escondido y absorbido en la glo¬ 
ria de la Naturaleza Divina. Todas las creaturas 
santas no son sino la vestidura del Altisimo, la que 
se ha puesto para siempre, y que brilla con su luz 
increada. Hay muchas cosas en la tierra, y cada 
una es su propio ccntro, pero un nombre solo se 
nombra en lo alto. Es Dios solo. Esta es esa verda- 
dera vida sobrenatural; y si yo viviera una vida so- 
brenatural en la tierra, y alcanzara la eterna vida 
sobrenatural que esta en el cielo, tendria una sola 
cosa que hacer, esto es vivir en el pensamiento de 
Dios aqui. Ensename esto, oh Dios; dame tu gra¬ 
cia sobrenatural para practicarlo; tener mi razon, 
afectos, intenciones, aspiraciones, todas penetra- 
das y poseidas por el amor de Ti, sumergidas y 
anegadas en la unica vision de Ti. 

2. ARRIBA NO HAY SINO UN NOMBRE Y un 
Pensamiento: hay muchos pensamientos abajo. Es¬ 
ta es la vida terrenal, que lleva a la muerte, esto es 
seguir los innumerablcs objetos y aspiraciones y 
afanes y diversiones que los hombres persiguen en 
la tierra. Aun el bien que hay aqui abajo no lleva al 
ciclo; sc malogra en las arras; mucre en cl usarse; 
no ticne sosten, ni integridad, ni consistencia. Sc 


precipita en mal antes de haber cesado, antes de 
haber comenzado a ser bicn. Es en el mejor de los 
casos vanidad, cuando no es algo peor. Tienc co- 
munmente en si las semillas del pccado verdadero. 
Dios mio, rccono/co todo esto. Mi Senor Jesus, 
confieso y conozco que solo Tu eres el Veraz, el 
Hermoso, y el Bueno. Tu solo puedcs volverme 
brillante y glorioso, y puedes llevarme hacia lo alto 
tras de Ti. Tu eres el camino, la verdad, y la vida, y 
nadie sino Tu . La tierra nunca me llevara al ciclo. 
Tu solo eres el Camino; Tu solo. 

3. DIOS MIO, <DUDARE POR UN MOMEN- 
TO donde esta mi sendero? No te tomare a Ti in- 
mediatamente por mi parte de la hcrencia? «?A 
quien iria? Tu ticnes las palabras de Vida Eterna. 
Tu descendiste por el exacto proposito de hacer 
lo que aqui abajo nadie podia hacer por mi. Na¬ 
die sino Aquel que esta en cl cielo puede llevarme 
al cielo. <:Que fuerza tengo yo para escalar la alta 
montana? Aunque siempre he servido tan bien al 
mundo, aunque cumpli en el mundo mi deber 
(como dicen los hombres), <que podria el mundo 
hacer por mi, por mucho que se empenara? Aun¬ 
que haya cubierto bien mi puesto, hccho bien a 
mis semejantes, tuviera un buen nombre y una 
extendida reputacion, aunque hubiera llevado a 
cabo grandes hechos y fucra celebrado, aunque 
tuviera la alabanza de la historia, c *c6mo podria 
todo esto conducirmc al ciclo? Te clijo a Ti como 
mi Unica Dote, porque Tu vives y no mueres. 
Arrojo todos mis idolos. Me entrego a Ti. Te rue- 
go que me cnsencs, me gules, me prepares, y me 
recibas para Ti. 


III. Nuestro Abogado en lo Alto 


1. TE ADORO, OH MI SENOR, COMO es ma- 
ximamente debido, porque te has ido al ciclo pa¬ 
ra tomar alii mi parte y defender mis intereses. 
Tengo Uno que me defiendc frente al Senor de to¬ 
do. En la tierra tratamos de ponernos bajo la pro- 
teccion de hombres poderosos cuando tenemos 
entre manos algun asunto importantc; conocemos 
el valor de su influencia, y tenemos en mucho 
cualquier promesa que nos hacen. Tu cres omni- 
porente, y ejerces tu omnipotencia en mi favor. 
Hay millones de hombres en el mundo: Tu has 
muerto por todos ellos; pero Tu vives para tu 
pueblo, al que has elegido de entre el mundo. Y 


aun mas maravillosamcnte Tu vives para tus pre- 
destinados. Tu los has grabado sobre las palmas 
de tus manos; sus nombres estan siempre ante Ti. 
Llevas cuenta dc su nomina completa; los conoces 
de memoria; Tu preparas la corona del mundo 
para ellos; y, cuando su numero haya sido com- 
pletado, el mundo acabara. 

2. EN CUANTO A MI, TU ME HAS ELEGIDO 
por gracia presente —y asi me has puesto en cl ca¬ 
mino de la gloria futura. Se perfectamente bien 
que, cualesquiera scan tus secretos designios para 
mi, sera simple, total y verdaderamente mi propia 
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culpa si no cstoy escrito en tu libro. No puedo 
comprendcrre; puedo comprendcrme a mi mismo 
lo suficicnte para saber y cstar seguro dc csto. Tu 
me has colocado en una position tan ventajosa 
que el premio esta casi en mis manos. Si estoy al 
presente en la sociedad de los angelcs y los san- 
tos, es dificil que no simpatice con cllos para que 
la camaraderia iniciada pueda perdurar. Los 
hombres del mundo saben como manejar oportu- 
nidades tales en sus propios negocios. Si Tu me 
has dado por Madre a Maria, que, oh Dios mio, 
es la tuya, <no puedo ahora fundar, como si dije- 
ramos, un intercs familiar en ella, dc modo que 
no me abandone al final? Si tengo el derecho dc 
rogar y el don de impetracion, <no puedo por 
tanto asegurar esa perseverancia hasta el fin, que 
no puedo merccer, y que es el signo y la seguridad 
dc mi predestinacion? Tengo en mis manos todos 
los medios de lo que no tengo, y puedo infalible- 
mente obtener, aun cuando no pueda ascgurarlo 
con certcza. 


3. OH SENOR MIO, ME HUNDO CASI EN de- 
sesperacion, en total remordimiento por cierto y 
en hastio de mi mismo, porque desprecio tan 
completamente estos medios que Tu has puesto 
en mis manos, satisfccho con dejar a las cosas se- 
guir su curso, como si la gracia fuera a llevarme 
infaliblemente a la gloria sin que yo me preocupe 
por el asunto. <Que te dire, oh Salvador mio, ex- 
ccpto que me hallo en las cadenas del habito, dc- 
bil, impotente, raquitico, atrofiado, y como si hu- 
biera sido pensado para caminar por la vida, co¬ 
mo las creaturas inferiores, con mi rostro hacia la 
tierra, sobre manos y pies, o arrastrandome, en 
lugar dc tener una postura erccta y un rostro diri- 
gido al ciclo? Oh, dame lo que necesito -contri- 
cion por todos esos infinitamente numerosos pe- 
cados veniales, negligencias, descuidos, que son 
los mas seguros impedimentos para ser de tus 
predestinados. <Quien puede salvarme de mi mis¬ 
mo sino Tu? 


IV. Nuestro Abogado en lo Alto 


1. iNO PUEDO PENETRAR TUS SECRETOS 
decretos, oh Senor! Se que has muerto por todos 
los hombres en verdad; pero puesto que no has 
dispuesto efectivamente la salvacion dc todos, y 
puesto que podrias haberlo hccho, es cicrto que 
haces por uno lo que no haces por otro. No pue¬ 
do decir cual ha sido tu proposito eterno para mi, 
pero si me atengo a todos los signos que me pro- 
digaste, puedo esperar ser uno dc aquellos cuyos 
nombres estan escritos en tu libro. Pero esto se y 
siento integramente, lo que creo para cl caso dc 
todos los hombres, pero se y siento en mi propio 
caso, que si no alcanzo esa corona que veo y esta 
a mi alcance, es totalmente por mi propia culpa. 
Tu me has circundado desde la ninez con tus mer- 
cedcs; Tu te has tornado tantos trabajos conmigo 
como si yo fuera importantc para Ti, y mi perder 
el cielo fuera tu perderme. Tu me has guiado me- 
diante diez mil misericordiosas previsiones; me 
has traido cerca tuyo en cl mas intimo de los mo- 
dos; Tu me has introducido en tu casa y en tu ca- 
mara; me has alimentado contigo mismo. <[No me 
amas? <Real, verdadera, sustancial, eficazmente 
me amas, sin ninguna limitacion del mundo? Yo 
lo se. Tengo la conviccion total. Estas siempre es- 
perando haccrme bcneficios, derramar bendicio- 
ncs sobre mi. Estas siempre esperandome que te 
pida que seas misericorde conmigo. 

2. SI, MI SENOR. TU DESEAS QUE YO TE Pi¬ 
da; estas siempre aguardando mi voz. No hay na- 
da que no pueda obtener de Ti. Oh, confieso mi 


horrible desprecio de cste gran privilegio. Soy to- 
talmcnte culpable. He malbaratado el mas alto de 
los dones, el podcr de mover la Omnipotencia. 
jQue debil soy al pedirte por mis propias neccsi- 
dadcs! iQue poco he pensado en las necesidades 
de otros! iQue poco he puesto frente a Ti las ne¬ 
cesidades del mundo -de tu Iglcsia! iQue poco te 
he pedido por gracias circunstanciadas! jY por 
ayuda en necesidades cotidianas! iQue poco he 
intercedido por personas concretas! iQue poco he 
acompanado acciones y emprendimientos, buenos 
en si mismos, con suplicas por tu guia y bendi- 
cion! 

3. OH MI SENOR JESUS, APROVECHAR& EL 
tiempo. Sera muy tarde para pedir, cuando la vi¬ 
da se acabe. No hay oracion en la tumba, no hay 
merecimientos en el Purgatorio. Bajo como parez- 
co a tu sagrada vista, soy fuerte en Ti, fuerte mc- 
diante tu Madre Inmaculada, mediante tus san- 
tos: y puedo asi haccr mucho por la Iglesia, por el 
mundo, por todos los que amo. iQue no caiga la 
sangre de las almas sobre mi cabeza! Que no siga 
mi propio camino sin pensar en Ti. Que todo lo 
ponga ante Ti, pidiendo tu venia para todo lo que 
me proponga, tu bendicion para todo lo que ha- 
ga. No me movere sin Ti. Lcvantare siempre mi 
corazon hacia Ti. Nunca olvidarc que Tu eres mi 
Abogado ante el trono del Altisimo. Como el re- 
loj de sol habla del astro, asi sere regido por Ti, si 
Tu me llevas y gobiernas. Que asi sea, mi Senor 
Jesus. Me entrego totalmente a Ti. 
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SERMONES 


Sermon y 
meditation 


ste sermon es hermano dc otro titulado “La 
inmortalidad del alma ” de 7 # 33 , y es como 
su continuacion y conclusion. No lo tradit - 
cimos cn Ncwmaniana porque ya lo estd en un li - 
bro publicado recicntemente por el Padre Mora - 
les, bajo cl tftulo “Espcrando a Cristo" (Edicio - 
nes Rialp). 

hi dividual idad del alma es otro tiombre para 
su inmortalidad. El descubrimiento de que Dios 
es amor lleva a dcscubrir la responsabilidad per - 
sonal dc cada uno ante Dios. Luego lleva a descit - 
brir que no podemos amarlo a Su manera sin 
amar a todos los que El ama como El los ama en 
Su Hijo unico. 

El hombre no estd hecbo solo para la vida in - 
mortal sino para una inmortalidad que es una 
participacion en la vida eterna de Dios. Este es el 
privilegio para ser reconocido en cada hombre, 
como si toda la humanidad fuese reducida a cada 
individualidad humana. 

No es la cuestion abstracta de la distincion 
metafi'sica entre cuerpo y alma que Netvman tiene 
en mcnte. Lo que entiende por inmortalidad (o 
individualidad) del alma es que el hombre estd 
destinado no a una vida sin fin solamente , sino a 
una vida con Dios. En este sentido la inmortali - 
dad del alma es plcnamente un concepto btblico. 

Nadie ha intent ado como Newman mostrar 
que no podemos amar a Dios como El quiere ser 
amado sin amar , con Ely todas las cosas y espe - 
cialmente aquellas personas que El ama. Pero es - 
to , por contrasts , solo hace mas profunda la fala - 
cia de amar el mundo en vez de Dios y del modo 
que es corriente hacer hoy. 

“Yo y mi Creador”, como dice tambien en la 
Apologia , no significa ninguna clase de piadoso 
egoismo. Significa que la ratz del problema huma - 
no, como tiene que ser resuelta solitariamente por 
cada uno, estd en establecer nuestra relacion con 
Dios que nos ha hecho a su imagen. 


Hay dos posibilidades: o agarrarse al mundo 
que vemos como si fuera la unica realidad , solo 
para dcscubrir mas tarde que era como un espec - 
tdculo vaciOy o ir a traves de el como un velo que 
a la vez sehala y esconde la presencia invisible de 
Dios. 

El nexo entre este mundo y cl otro es la pre - 
sencia del Salvador. 

Segun el P.Bouyer t Newman usa en este ser - 
n\on por vez primer a a pleno el conmovedor po - 
der de la “imaginacion ”, en el sentido dado a la 
palabra por Coleridge t siguiendo a Schellingy para 
quienes la “imaginacion ”, en oposicion a la mera 
“ fantasia” 9 es propiamente creadora. Por ello es 
la verdadera alma de la poesta. Mas exactamentCy 
la imaginacion poetica es llevada por un misterio - 
so instintOy expresado por el poeta griego citado 
por San Pablo (“venimos de la raza de Dios”) o 
por Wordsworth , contempordneo a Newman 
(“arrastrando nubes de gloria venimos de Dios”). 
Ast, la imaginacion poetica siente y despierta una 
clase de presentimiento de “la expectacion de to - 
da la creacion”. Esto significa , para San Pablo y lo 
que aun no ha sido manifestado pero sera la reve - 
lacion de los hijos de Dios que somos, cuando y 
como dice San Juan , “le veremos tal cual es ”. 

Nuestro ser no tiene sentido si no es com - 
prendiendo el hecho de que estd hecho para el en - 
cuentro con Dios. Dios es personal y nosotros lie - 
gamos ser personas segun su propia imagen. 

Netvman insiste en el valor de cada alma , de 
cada persona. Pone ejemplos varios. Se refiere a 
las personas que ya han vivido como a las que 
aun viven. A la historia: ...ellos viven aun. Exis - 
ten dos posibilidades de eternidad 3 de inmortali - 
dady la salvacion o la condenacion. La fe que esto 
nos hace ver, es , por tanto, cuestion dc vida e in - 
cumbe a todo hombre. 
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SERMONES 


LA INDIVIDUALIDAD DEL ALMA 

Plain and Parochial Sermons IV, 6 
predicado en St.Mary de Oxford el 27 de marzo de 1836 


“El espiritu vuelva a Dios que es quien lo did” 

(Eclesiastes 12,7) 


S e nos dice aqui que despues de la mucrte el 
espiritu del hombre retorna a Dios. El autor 
sagrado no esta hablando solamente de horn- 
bres bucnos, o de gente elcgida de Dios, sino de 
los hombres cn general. Es el caso de todos los 
hombres, que el alma separada del cuerpo retorne 
a Dios. El la dio, £l la hizo, £l la envio al cuerpo, 
y El la sostienc alii. La sosticne en una existencia 
distinta alii dondc este. Ella anima cl cuerpo 
mientras dura la vida, y regresa nuevamente, re- 
cae en cl escado invisible despues de la muerte. 

Contcmplemos serenamente esta verdad, en la 
cual a primera vista podcmos creer entrar del to- 
do. El punto a considerar es este: que cada alma 
humana que esta o ha estado en la tierra, tiene 
una existencia separada, y ello en la eternidad, no 
meramentc en el ticmpo, -en el mundo invisible, 
no solo cn este- no solo durante su vida mortal 
sino siemprc desde la hora de su creacion, unida 
al cuerpo carnal o no. 

Nada es mas difi'cil que darse cuenta que cada 
hombre tiene un alma distinta, que cada uno de 
los milloncs que vivcn o han vivido es un ser inte- 
gro e indcpendientc en si mismo, como si no hu- 
biera nadie mas en todo el mundo aparte de cl. 
Para explicar lo que quiero decir, ^pensais que un 
comandante de ejercito se da cuenta de ello cuan- 
do envia un cuerpo de hombres a algun scrvicio 
peligroso? No estoy hablando como si hubiera es¬ 
tado mal en enviarlos, solo pregunto de hecho: 
^pensais que entiende comunmente que cada uno 
de csos pobres hombres tiene un alma, can queri- 
da para si, tan preciosa cn su naturaleza, como la 
suya propia? <0 no mira mas bien colectivamente 
sobre cl cuerpo de hombres, como una masa, co¬ 
mo partes de un todo, como las ruedas o resortes 
de alguna gran maquina, a la cual asigna la indi- 
vidualidad, no a cada alma que la integra? 

Este ejemplo muestra lo que quiero decir, y 
que expuestos estamos a la observacion de que no 
comprcndcmos la doctrina de la distinta indivi- 
dualidad del alma humana. Clasificamos los 


hombres en masas, como podriamos reunir las 
piedras de un edificio. Considerad nuestra mane- 
ra comun en relacion a la historia, la politica, el 
comcrcio, y cosas por cl estilo, y rcconocereis que 
digo la verdad. Nosotros generalizamos, dictamos 
leyes, y luego contcmplamos estas crcaciones de 
nuestras mentes, y actuamos desde y hacia ellas, 
como si fueran las cosas reales, abandonando las 
que son verdaderamente tales. 

Tomemos otro ejemplo: cuando hablamos de 
la grandeza nacional, <que significa? Bueno, sig- 
nifica realmerjte que un cierto numero definido de 
seres individuals inmortales estan en situacion de 
actuar juntos y unos sobre otros por unos pocos 
anos, de tal manera de ser capaces de actuar so¬ 
bre el mundo cn general, de obtencr una asccn- 
dencia sobre cl mundo, de ganar poder y riqueza, 
y parecer como si fueran uno, y que se hable de 
ellos y se los mire como uno. Parecen ser una co- 
sa unica por un corto tiempo, y nosotros, por el 
habito de vivir por lo que vemos, nos referimos a 
ellos como uno, y abandonamos la nocion de que 
puedan ser otra cosa. Y cuando este muere, y 
aquel muere, olvidamos que es el paso al estado 
invisible de seres inmortales separados, que cl to¬ 
do que aparcce no es sino apariencia, y que las 
partes componentes son las realidades. No, no 
pensamos nada de csto. Aun cuando nuevos hom¬ 
bres mueren y mueren y otros nacen y nacen, de 
modo que la totalidad esta cambiando siemprc, 
olvidamos a los que se han ido y somos insensi- 
bles con los que se anaden, y seguimos pensando 
que este todo que llamamos la nacion es uno y el 
mismo, y que los individuos que van y vienen 
existen solo en el y para el, y no son mas que gra- 
nos de un pila u hojas de un arbol. 

Otro ejemplo: examinemos alguna ciudad po- 
pulosa. La muchedumbre sc derrama por las ca- 
lles, algunos a pie, otros en carruajes, mientras 
los negocios estan llenos, y las casas tambien, si 
pudieramos ver dentro de ellas. Cada parte de la 
ciudad esta llena de vida. De aqui tenemos una 
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idea general de esplendor, magnificencia, opulcn- 
cia y energfa. <Pcro cual cs la verdad? Pues que 
cada ser en esa gran concurrcncia es su propio 
centro, y todas las cosas a su alrcdedor son som- 
bras, una “sombra vana”, cn la cual “camina y se 
inquicta en vano”. El cicne sus propias esperanzas 
y tcmorcs, dcscos, juicios y anhclos. El es todo 
para si y ninguna otra cosa es realmente algo. 
Nadie externo a el puede realmente tocarlo, pue- 
de rocar su alma, su inmortalidad. El debe vivir 
consigo mismo por siempre. Tiene una profundi- 
dad insondable dentro suyo, un infinito abismo 
de existencia, y las escenas en las que toma parte 
por el momento no es sino un rayo de sol sobre 
su superficic. 

Otro cjcmplo: cuando leemos historia, nos 
encontramos con relatos de grandes matanzas y 
masacres, pestes, hambres, inccndios, etc., y aqul 
tambicn cstamos acostumbrados de modo espe¬ 
cial a considerar grupos de gente como unidades 
individuales. No podemos entender que una mul- 
titud cs una coleccion de almas inmorrales. 

Estoy diciendo almas inmortales cada uno de 
esas multitudes, no solo tuvo un alma mientras 
estaba en la tierra, sino que tiene un alma, que re- 
rorno a su tiempo al Dios que la dio, y no perece, 
sino que vive ahora ante El. Todos esos millones 
y millones de seres humanos que pisaron la tierra 
y vieron el sol sucesivamente, estan todos exis- 
tiendo en cste preciso momento. Pienso que con- 
cedereis que no nos damos cuenta debidamente 
de esto. Todos aquellos cananitas que mataron 
los hijos de Israel, cada uno de ellos, estan en al- 
guna parte del universo, en este momento, donde 
Dios les ha asignado un lugar. Leemos que “des- 
truyeron totalmente todo lo que habia cn” Jerico, 
“jovenes y viejos”, lo mismo que en Ay, donde 
u cl total de lo que cayeron aquel dfa, hombres y 
mujeres, fue de doce mil”, y Josue tomo Maque- 
da, Libna, Lakis, Eglon, Hebron y Debir, y “las 
pasaron a filo de espada y destruyeron totalmente 
a todos los seres vivientes que habia en ellas” (Jos 
6,21 ; 8,25 ; 10,39). Cada una de esas almas vive 
aun. Tuvieron sus pensamientos y sentimientos 
propios cuando estaban en la tierra y los ticnen 
ahora. Tuvieron sus aficiones y propositos, obtu- 
vieron lo que pensaban bueno y lo disfrutaron, y 
viven aun en alguna u otra parte, y lo que hicie- 
ron entonces en la tierra seguramente tiene su in- 
fluencia sobre su destino actual. Elios viven, re- 
servados para el dia que vicne, cuando todas las 
naciones csten presentes ante Dios. 

Pcro {por que debo hablar de las naciones de- 
dicadas de Canaan, cuando la Escritura habia de 


un juicio mas amplio y exhaustivo, y en un lugar 
parece hacer alusion al estado actual de terrible 
espera en el que estan los que fucron implicados? 
iQue juicio sobrecogcdor fue cl Diluvio! Todos lo 
seres humanos de la tierra salvo ocho desaparc- 
cieron. Aquel viejo mundo de almas vive aun, 
aunque su tabernaculo material perecio ahogado. 
Digo que la Escritura significa esto, oscuramente 
sin duda, pero, como aparece, ciertamente. San 
Pedro habia de “espiritus encarcelados”, es decir, 
entonces encarcelados, quienes habian sido “in- 
credulos, cuando les esperaba la paciencia de 
Dios en los dias en que Noe consrruia el Area” (I 
Pe 3,20). Aquellas muchas, muchisimas almas, 
que fucron violentamcnte arrojadas de sus cuer- 
pos por las aguas de la inundacion, estaban vivas 
dos mil anos despues, cuando San Pedro cscribia. 
Ciertamente estan vivas aun. 

Y asi tambicn pasa con todas las otras multi¬ 
tudes de las que leemos en algun lugar. Todos los 
judios que perccicron cn el sitio de Jerusalen vi¬ 
ven aun. El ejcrcito de Senaqucrib vive aun. Sena- 
querib mismo vive aun. Todos los pcrseguidorcs 
de la Iglcsia que existieron estan vivos aun. Los 
reyes de babilonia estan vivos aun ; estan aun co¬ 
mo los describen los Profctas, debilcs ahora por 
cierto, y “bajo el infierno”, pero teniendo que dar 
cuenta y esperando el dia del llamado. Todos lo 
que ban existido obtuvicron un nombre cn cl 
mundo, todos los podcrosos hombres de guerra 
que han habido, todos los hombres de estado, to¬ 
dos los astutos consejeros, todos los intrigantes 
aspirantes, todos los aventureros temerarios, to¬ 
dos los cobardcs traidores, todos los soberbios 
voluptuosos, estan aun vivos, aunque indefensos 
y sin fruto. Balaam, Saul, Joab, Ajitofel, buenos y 
malos, sabios e ignorantes, ricos y pobres, cada 
uno tiene su lugar propio, cada uno habita por sf 
mismo en esa esfera de luz o de oscuridad que se 
ha provisto para si desdc aqui. jQue vision irra- 
dia esto sobre la historia! Estamos acostumbra¬ 
dos a leerla como un cuento o ficcion, y olvida- 
mos que concierne a seres inmortales que no pue- 
den ser suprimidos, que son lo que fueron, aun¬ 
que esta tierra pueda cambiar. 

Y del mismo modo, todos los nombres que 
vemos cscritos cn monumentos, en iglesias o en 
cementerios, todos los escritores cuyos nombres y 
obras vemos en las bibliotecas, todos los trabaja- 
dores que levantaron los grandes edificios, lejos y 
cerca, que son la maravilla del mundo, todos ellos 
estan en la memoria de Dios, todos ellos viven. 

Lo mismo pasa con aquellos que nosotros 
mismos hemos visto y que han partido. No hablo 
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ahora de los quc hemos conocido y amado. Estos 
no podemos olvidarlos, no podemos librar nues- 
tra memoria dc ellos. Hablo dc rodos aquellos a 
quicnes alguna vcz hemos visto; es verdad tam¬ 
bien que viven. Donde no lo saberaos, pero viven 
realmente. Podemos recordar, quizas, haber visto 
una vez cuando niiios a cierta persona, y es ahora 
casi como un sueno para nosotros el haberla vis* 
to. Parece un accidcnte quc pasa y termina, como 
alguna creatura del momento que no tuviera cxis- 
tcncia mas alia. La lluvia cae y el viento sopla, y 
chaparrones y tormentas no existen mas alia del 
tiempo cn que las sentimos, no son nada en si 
mismas. Pero si alguna vcz hemos visto un hijo de 
Adan, hemos visto un alma inmortal. No ha pa- 
sado como una brisa o la luz del sol, sino que vi- 
ve, vive en este momento cn alguno de esos mu- 
chos lugares, de bicnaventuranza o de miseria, en 
los quc todas las almas estan reservadas hasta el 
fin. 

O tambien, traigamos a la mentc a aquellos 
quc conocimos un poco mejor, pero no ultima- 
mente, todos los que murieron repentinamente o 
antes de tiempo, todos lo que hemos visto muy 
saludabies y espirituosos, todos los que hemos 
visto en circunstancias quc de ningun modo ha- 
ccn resaltar sus caractcres propios, y les dieron al- 
gun lugar en nuestra memoria. Estan fucra dc 
nuestra vista, pero todos ellos aun viven, cada 
uno con sus propios pensamientos. Estan espe- 
rando el juicio. 

Veremos, pienso, que estos pensamientos so- 
bre otros no nos son familiarcs, pero nadie puede 
decir que no son justos. Y yo creo tambien que 
los pensamientos concernientes a otros, que nos 
son familiarcs, no son aquellos que llcgan a ser 
evangelicos. Mientras que estos que he estado sc* 
nalando nos hacen tender a pensar menos de este 
mundo, con sus esperanzas y temores, sus planes, 
cxitos y goces. 

Mas aun, cada una de las almas quc han esta¬ 
do cn la tierra es, como ya he dicho, cn uno de 
los dos estados espirituales, tan distintos el uno 
del otro que uno es sujeto del favor dc Dios y el 
otro de su ira, uno en el camino de la eterna fcli- 
cidad y el otro dc la eterna miseria. Esto es ver¬ 
dad acerca de los muertos y es verdad accrca de 
los vivos tambien. Todos estan tendiendo en un 
sentido o en otro. No hay estado intermedio o 
neutral para nadie, aunque por la vista de como 
va el mundo exterior parezean estar todos los 
hombres en un estado intermedio comun a todos 
y cada uno. Sin embargo, por mucho que los 
hombres parezean iguales, y que sea imposible 


para nosotros saber la posicion de cada uno a la 
vista de Dios, existen dos y solo dos clases de 
hombre, que tienen caracteres y destinos tan 
apartados cn su tendencia como la luz y las tinie- 
blas: este es el caso aun de aquellos que estan en 
el cuerpo, y es mucho mas verdadero de aquellos 
que han pasado al estado invisible. 

Por supuesto, ningun pensamiento es mas so- 
brecogedor quc el referido a cada uno que vive o 
ha vivido y su destino a la bicnaventuranza o al 
tormento sin fin. Es demasiado vasto para hacer- 
lo real. Pero lo que especialmente acrecienta la 
confusion de la mente cuando lo intenta, es justa- 
mentc esta misma cosa de la que he estado ha- 
blando: que existen solo estos dos estados, que 
cada individuo entre nosotros esta en uno o en 
otro, que los estados en lo que individualmente 
estamos ubicados son inexplicablemcnte contra- 
rios entre si, mientras que nosotros nos parece- 
mos tanto el uno al otro. Esta por cierto mas alia 
de nuestro entendimiento quc todos nosotros de- 
bamos vivir ahora juntos como parientes, amigos, 
asociados, vecinos, quc debamos ser familiares o 
intimar el uno con el otro, que deba haber entre 
nosotros una relacion general, circulacion de pen¬ 
samiento, intercambio de buenos oficios, influen- 
cia de una mente sobre otra, dc una voluntad so- 
bre otra, de una conducta sobre otra, y que des¬ 
pues de todo eso deba haber un abismo sin fondo 
entre nosotros, que se extiende invisiblemente y 
nos divide en dos partes. No ciertamente que sea 
un abismo infranqueable aqui, jDios sea loado!, 
no infranqueable hasta que pasemos al mundo 
venidero, pero realmente existente, dc modo que 
cada persona quc encontramos esta cn la mirada 
infaliblc de Dios, o en un lado o en el otro, y si 
fucra Su voluntad llevarlo de aqui enseguida, se 
encontraria a si mismo o en el paraiso o en el lu¬ 
gar del tormento. Nuestro Sehor observa esto en 
relacion al Dia del Juicio: “Dos mujeres que esten 
moliendo juntas, una sera llevada y la otra deja- 
da. Dos hombres que esten en el campo, uno sera 
llevado y el otro dejado” (Mt 24,40). 

Lo que hace aun mas solcmne este pensa¬ 
miento, es quc tenemos razon en suponer que las 
almas del lado equivocado son mas numerosas 
que las del lado recto. Esta mal especular, pero es 
seguro estar alarmado. Mucho mas cuando Cris- 
to dice expresamente: “Muchos son llamados, 
pocos son elegidos”, “Ancha es la senda que lleva 
a la perdicion y muchos son los que caminan por 
ella”, mientras que u es angosta la senda que lleva 
a la vida, y son pocos los quc la encuentran” (Mt 
7,13-14). 
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El Juicio Final, Capilla 
Sixtina, Vaticano. 
Miguel Angel. 



Si cs dificil, entonces, como he dicho que cs, 
darse cuenta dc que todos los que nlguna vez vi- 
vieron aun viven, es tan dificil al mcnos creer que 
estan en un estado o dc eterno descanso o de cter- 
na afliccion, que todos los que hemos conocido y 
se han ido estan, y que nosotros que aim vivimos, 
si murieramos ahora, deberiamos enseguida estar 
en un estado o en el otro. Dire aun mas: cuando 
pensamos seriamente sobre cl asunto, es casi im- 
posible comprcnder, que, no digo un gran nume* 
ro de personas, sino que alguna persona que ha- 
yamos visto antes, por mas insatisfactoria que 
hay sido su apariencia, este realmente bajo el dis- 
gusto de Dios y en un estado de reprobacion. 

jTan duro es vivir de la fe! La gente siente 
que cs dificil tener que admitir ciertas otras doc- 


trinas de la Iglesia, que son mas o menos contra- 
rias a lo que sc ve. Por ejemplo, dicen como un 
argumento en contra de la regeneracion en el 
bautismo, “<;Es posible que todos los que han si¬ 
do bautizados puedan haber nacido otra vez, con- 
siderando la vida que llevan ?" Hacen hablar a la 
cvidencia de lo que se ve contra una doctrina que 
exige su fe. Aun asi, despues de todo, <exisre una 
cosa mas sorprendente, mas dificil de creer, que el 
que una persona a quien vemos, por mas pecado- 
ra que sea su vida, csta actualmcntc bajo la colera 
eterna de Dios e incurriria en ella si fucra a morir 
inmediatamente, e incurrira a menos que se arre- 
pienta? Esto es lo que no podemos creer. Todo lo 
que comunmente concedemos cs que ciertas per¬ 
sonas estan en lo que llamamos “peligro del in- 
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Parabola de la red echada al 
mar , (Mt 13, 47-50), 
xilografia de Victor Delhez, 
reproducida en ''Los Cuatro 
Evangelios de Nuestro Senor 
Jesucristo", Editorial Kraft, 
Buenos Aires, 1956. 

"Asi como se separan /os cabritos 
de los corderos cn los compos, osl 
on la red los angeles scpararan 
coda uno los suyos. Por eso los 
peces de la Unco asccndente se con- 
(unden con los angeles de luz, y los 
de la Ifnea desccndenle , con los 
angeles de las Iinicb/as m (de la nota 
explicativa del presbitero J.R.Scpich) 


fierno”. Ahora bien, si al usar esta frasc cautelosa 
quercmos decir meramentc que los hombres irreli- 
giosos pucdcn arrepentirse antes de la muerte, o 
que los hombres nos pueden pareccr irreligiosos 
cuando no lo son, y entonces que es mas seguro 
hablar de hombres en peligro de la ira de Dios 
que estando verdaderamente bajo ella, todo anda 
bien. Pero erramos si quercmos negar de esc mo- 
do, como es frecuente el caso, que los hombres 
irreligiosos como tales, pueda el hombre descu- 
brirlos o no, estan en cste mismo momento, no 
solo en peligro sino verdaderamente bajo el poder 
de la colera divina. Se dice de hombres saludables 
en un pais enfermo que estan en peligro de enfer- 
marse, de soldados en la batalla que estan en peli¬ 


gro de scr heridos, pero de hombres irreligiosos 
no solo que estan en riesgo, sino quc yacen bajo 
la eterna maldicion de Dios. Y cuando vemos un 
hombre no religioso, alguien quc esta bajo esta 
maldicion, solo hablamos cuidadosamente como 
esperando que pueda arrepentirse y sintiendo que 
podeinos cstar cquivocados. Pero scan los hom¬ 
bres o no lo que parecen, o esten o no cambiando, 
es cierto que cada uno que muere pasa de inmc- 
diato a uno u otro de los dos estados, y si muere 
no santificado y no reconciliado con Dios, sera al 
estado de eterna miscria. 

Cuan poca concicncia tiene el mundo de esto, 
se ve por la conducta de los amigos quc sobrevi- 
ven despues de la perdida. Si la persona que se fue 
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ha sido notoriamente un pe- 
cador, un borracho confirma- 
do, negligentc a los preccptos 
cristianos, y aunquc no haya 
ninguna razon para suponcr 
ninguna cosa espcranzadora 
en su mcnte, sc los encontrara 
gcneralmcntc crcycndo quc sc 
ha ido al ciclo, diran confi- 
dcntcmcnrc quc esta en paz, 
quc sus dolores han tcrmina- 
do, hablaran dc su dcscanso 
fcliz, y cosas por el estilo. Sc 
cxtcndcran cn estos asuntos, 
cuando su dcber consistc cn 
guardar silencio, esperar con 
tcmblorosa cspcranza y cstar 
resignados. Ahora bicn, ^por 
que cs quc hablan y picnsan 
de esta mancra? Aparentc- 
mcnte porquc no pucdcn con- 
ccbir la posibilidad de quc cl 
o cllos dcban cstar pcrdidos. 

Hasta los peorcs hombrcs tic- 
ncn cualidadcs quc granjcan 
simpatias dc aqucllos quc sc 
Ics aproximan. Ticncn afcctos 
humanos dc alguna forma u 
otra. Hasta la bruja de Endor mostro una simpa- 
tia y amabilidad hacia su huespcd, que nos con- 
mueve. Los scntimientos humanos no pucdcn 
existir cn el infierno, y no podemos hacernos a la 
idea de que son sujetos del infierno aquellos que 
los tiencn. Y por esta razon los hombres no puc¬ 
dcn admitir la mcnor posibilidad de otro scr per- 
dido, rcchazan la idea, y cntonccs, cuando un 
hombre muere, concluyen como la unica altcrna- 
tiva, quc debe cstar cn cl seno de Abraham. Di- 
cen csto temerariamente, y se agarran dc media 
frase que cl difunto dijo durante su enfermedad 
cuando estaba mas quicto o debil, o del alivio 
con el que murio, para confirmar su crccncia. 

Y si es diffcil creer que hay algunas personas 
entre nosotros y en cstc momento cn un estado 
dc muertc espiritual, (como entenderemos, quc 
acaso haya muchas, quizas multitudes? <;C6mo 
nos persuadiremos de la gran verdad, a pesar dc 
las aparicncias externas, de que la sociedad hu- 
mana, tal como la hallamos, no cs sino una parte 
del mundo invisible, y quc esta realmentc dividi- 
da cn dos compafuas, los hijos dc Dios y los hijos 
del maligno, quc algunas almas estan servidos 


por los angcles y otras llevadas cautivas por los 
demonios, quc algunas son “conciudadanos dc los 
santos” y dc la invisible “casa de Dios”, y otras 
companeras de aquellos enemigos dc Dios en el 
tiempo pasado, y quc ahora estan esperando cn 
prision cl juicio. 

jQue bcndicion sera si entendemos realmentc 
esto! iQuc cambio produciria cn nuestros corazo- 
nes, a menos quc estemos totalmcntc reprobados, 
entender lo que somos y donde estamos!: seres rcs- 
ponsablcs en el juicio, con Dios por amigo y el de- 
monio por enemigo, avanzando cn su camino al 
cielo o al infierno. Ninguna verdad, aun tan tre- 
menda, aun pensada inte^iormentc, cambiara la 
mcnte, si el amor de Dios y de la santidad no esta 
alii. Pcro ninguno entre nosotros, podemos confiar 
humildemente, esta en este estado reprobo. Uno 
quierc pensar que nadie ha actuado a pesar del Es- 
piritu de gracia, y ha pecado contra la Sangre del 
Testamcnto, como para no tener nada de su natu- 
raleza regenerada; quc nadie entre nosotros, si cie- 
rra sus ojos al mundo exterior y los abre al mundo 
interior, contemplando su estado y pcrspectiva 
realcs, y haciendo memoria de su vida pasada, de- 
jara de arrepentirse y enmendarse. 
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Esforzaos, hermanos, en daros cuenta que te- 
neis almas, y orad a Dios para que os ayude a lo- 
grarlo. Esforzaos por liberar vuestros pensamicn- 
tos y opiniones de las cosas que se ven. Mirad las 
cosas como Dios las mira y juzgadlas como El 
juzga. Pasaran muy pocos anos, y experimenta- 
reis verdaderamente lo que todavia estais llama- 
dos a creer. Alii, cuando hallais pasado a I esrado 
invisible, no habra necesidad del esfuerzo de pen- 
samiento al cual os invito. No habra necesidad de 
cerrar los ojos a este mundo, porque este mundo 
sc habra desaparccido y no tendreis nada ante vo- 
sotros sino el trono de Dios, y los lentos pero 
continuos movimientos a su alrededor preparan- 
do el juicio. En ese intervalo, cuando esteis en ese 
vasto recinto de almas desencarnadas, jcuales se- 
ran vuestros pensamientos acerca del mundo que 
habeis dejado!, jque pobre os pareccran sus mas 
alras aspiraciones, cuan palidos sus mas intensos 
placeres, comparados con las aspiraciones cternas 
y los placeres infinitos de los que, al fin, sentireis 
que vuestras almas son capaces! 

O, hermanos mios, dejad que este pensamien- 
to este en vosotros dia tras dia, especialmcnte 


cuando esteis tentados a pecar. Evitad el pecado 
como a una serpiente, que parece y promete algo 
bueno, pero luego muerde. Es terrible en la mc- 
moria, terrible aun en la tierra, pero en ese tre- 
mendo periodo, cuando la fiebre de la vida haya 
pasado, y esteis esperando en silencio el juicio, sin 
poder distraer con nada vuestros pensamientos, 
cquien puede decir cuan terrible pueda ser la mc- 
moria de los pecados cometidos en cl cuerpo? En- 
tonces, cuando Cristo os visite de pronto, la mis- 
ma aprehension de su castigo, tendra mil veces 
mas peso que la gratification que sentisteis en co- 
mcterlos. Y de ser asi, <;cual sera la proportion 
entre eso y el castigo, si despues de todo sera ver¬ 
daderamente infligido? Descansemos de corazon 
en las propias palabras tan misericordiosas de 
nuestro Sehor: “No tengais miedo”, dice, “a los 
que matan cl cuerpo, y despues no pueden hacer 
nada mas. Os dire a quien teneis que temcr. Te- 
med a aquel que despues de matar, tienc cl poder 
de arrojar a la gehena. Si, temed a ese”. 

Introduction y traduction 
P. Fernando Maria Cavalier 


D espues de leer y meditar este admirable sermon sobre el alma humana, escrito en la cpoca anglicana , po - 
demos pasar a su epoca catolica para meditar tambien y orar con un texto dondc , rctomando las ideas 
principals del sermon (lo cual mucstra en Newman , una vez mas , la admirable continuidad de pensa - 
miento) el alma misma habla a solas con su Dios , es decir ama a Dios . El texto podrd significar una referenda 
newmaniana a la considcracion que cl Papa qthere que bagamos este aho a la virtud de la caridad. Rccordamos 
que estas Meditaciones y Dcvocioncs son considcradas por los estudiosos de Newman como el paralelo en su vt - 
da catolica de sus sermones atiglicanos , tanto por su estilo como por su teologta. Estaban dirigidas a la gente sim - 
pie que era la mayoria de la feligresta de la parroquia del Oratorio en Birmingham , asi como a los muchacbos de 
la Escuela del Oratorio. 


DIOS Y EL ALMA 

Meditations on Christian Doctrine, III 


I 

DIOS ES LA BIENAVENTURANZA 
DEL ALMA 


1. jPoseerte, O amante de las almas, es la felici- 
dad, y la sola felicidad del alma inmortal! Gozar 
de tu vista es la unica felicidad de la eternidad. Al 


presente puedo divertirme y apoyarme en las va- 
nidades de los sentidos y del tiempo, pero no du- 
raran para siempre. Seremos desnudados de ellas 
cuando salgamos de este mundo. Un dia se iran 
todas las sombras. <*Y que hare cntonces? Nada 
me quedara sino Dios Todopoderoso. Si no pue¬ 
do tencr gusto al pensar en El, no hay nadie mas 
en quien tencrlo; Dios y mi alma seran los unicos 
dos seres que quedaran en todo el mundo, por lo 
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quc a mi sc rcficrc. El sera todo en todo, lo quie- 
ra yo o no. jEn quc aprieto estare cntonccs si no 
lc amo y no cxiste nada mas para amar, si siento 
aversion a El y me esta siempre mirando! 

2. Ah, mi amado Senor, £como puedo resistir el 
deeir que Tu scras todo en todo, lo quicra yo o 
no? ^No deberia quererlo con todo mi corazon? 
cQue me puede dar la felicidad cxcepto Tu? Si 
tuviera todos los recursos de tiempo y sentidos a 
mi alrededor, como ahora, no deberia con el co- 
rrer de las edades, de los afios, hastiarme de 
ellos? ^Podrfa ser capaz cste mundo, si existiera 
para siempre, proporcionar alimento a mi alma? 
^Existe alguna cosa terrenal que al final no me 
hastfe, aun ahora? <*Aman los hombres viejos lo 
que aman los jovenes? <;No hay constante cam- 
bio? Esroy seguro entonces, mi Dios, que Negara 
el tiempo, aunque pueda tardar en Ilegar, en que 
debere haber agotado todo el gozo que el mundo 
pueda dar. Tu solo, mi amado Senor, eres el ali¬ 


mento para la cternidad, Tu solo. Tu solo puedes 
satisfacer el alma del hombre. La cternidad scria 
miseria sin Ti, aun cuando no infligieras ningun 
castigo. Verte, mirarte, contemplarte, solo esto es 
inagotable. Tu eres por cierto inmutable, aunque 
en 1 i hay siempre mas profundidades gloriosas y 
variados atributos para investigar. Siempre estare- 
mos comenzando como si nunca te hubieramos 
contemplado. En Tu presencia hay torrentes de 
delicia, cuyo gusto nunca sc picrdc. jEsta es mi 
verdadera hcrcncia. Oh mi Senor, aqul y de ahora 
en adelante! 


3. jiVli Dios, que lejos estoy de actuar de acuerdo 
a lo que sc tan bien! Lo conficso, mi corazon va 
detras de sombras. Amo cualquier cosa mas que la 
comunion contigo. Estoy siempre impacientc por 
huir de Ti. A menudo encuentro diffcil aun deeir 
mis oraciones. Diffcilmente haya alguna distrac- 
cion a la que no me dedique mejor que ponerme a 
pensar en Ti. jDame Tu gracia, Padre rmo, para 
estac totalmente avergonzado de mi propia reti- 
cencia! Despiertame de la pereza y de la frialdad, 
y hazme deseartc con todo mi corazon. Ensename 
a amar la meditacion, la lectura sagrada y la ora- 
cion. Ensename a amar aquello que ocupara mi 
mentc por coda la cternidad. 

U. 

JESUS CHRISTUS HERI ET HOD1E, 

IPSE ET IN SAECULA 

Jesucristo es cl mismo boy , ayer y para siempre 

1. Todas las cosas cambian aqui abajo. Lo digo, 
Oh Senor, lo creo y lo siento mas y mas cuanto 
mas vivo. Ante Tus ojos, Senor, el mas imponente, 
todo cl futuro dc mi vida yacc descubicrto. Tu co- 
noccs cxactamcntc lo quc me pasara cada aho y 
cada dia hasta mi ultima hora. Y, aunque no se lo 
que Tu ves accrca de mi, se bien quc Tu lees en mi 
vida una perpetuo cambio. Ni un solo aho me de- 
ja como me encontro, sea por dentro o por fuera. 
Nunca permaneccrc alguna vez en un solo estado. 
jCuantas cosas tienen que pasarme seguramentc, 
inesperadas, subitas, duras de soportar! No las co- 
nozco. No se cuanto tiempo tengo quc vivir. Estoy 
apurado, lo quicra o no, a traves dc continuo 
cambio. Oh mi Dios, ^en quc puedo confiar? No 
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hay nada cn que me arriesguc a confiar, mas aun, 
de confiar en alguna cosa de la tierra, creo que me 
seria quicada por esa misma razon. Se que Tu la 
quirarias si tuvieras amor por mi. 

2. Cualquicr cosa inferior a Ti, Oh Senor, es 
cambiante, pero Tu permancccs. Tu ercs siempre. 
uno y el mismo. Siempre el verdadero Dios del 
hombre, e inmurablcmente. Eres el mas excepcio- 
nal, el mas preciado, el solo bicn, y ademas el mas 
perdurable. I.as creaturas cambian, cl Creador 
nunca. Entonces solamenre cesara de cambiar la 
crearura cuando descanse en Ti. Los angcles Te 
contemplan y estan en paz; por cllo tienen felici- 
dad perfecta. Nunca pueden perder su bienaven- 
turanza porque nunca pueden perderte. No tienen 
ansiedad ni temores porque aman al Creador, no 
cualquicr ser del tiempo y del sentido, sino “Cris- 
to Jesus, el mismo hoy que ayer y para siempre”. 

3. Mi Senor, mi unico Dios, “Deus meus et om¬ 
nia” [mi Dios y mi codo], no me dejes nunca ir 
tras las vanidades. “Vanitas vanitatum et omnia 
vanitas” [vanidad de vanidades y todo vanidad]. 
Todo cs vanidad y sombra aqui abajo. No dejes 
que le de mi corazon a nada aqui. Que nada me 
atraiga sino Tu. Oh guardame total y entcramen- 
te. Guarda cn Tus divinas manos estc corazon tan 
fragil y esta cabeza tan debil. Atraeme, manana, 
tarde y noche, para consolarme. Sc Tu mi propia 
Luz brillante, a la que busque como guia y como 
paz. |Haz que te amc. Oh mi Senor Jesus, con pu- 
ro y ferviente afccto! Que te ame con fervor, pero 
mas grande que aquel con el que los hombres de 
esta tierra aman a los de esta tierra. Haz que ten- 
ga esa ternura y constancia en amartc, que es tan 
apreciada entre los hombres cuando el objeto es 
de la tierra. Haz que encuentre y sienta que eres 
mi unico gozo, mi unico refugio, mi unica fuerza, 
mi unico consuelo, mi unica esperanza, mi unico 
temor, mi unico amor. 


3. ACTODEAMOR 

1. Mi Senor, creo, y se, y siento, que Tu eres el 
Supremo Dios. Y al decirlo me refiero a que no 
solo ercs el Supremo Bien y Bencvolcncia, sino la 
Bclleza soberana y trascendentc. Creo que, Bella 
como cs Tu creacion, es mero polvo y ceniza que 
no cuenta, comparada contigo, que eres el infini- 
tamente bellisimo Creador. Se bicn que por eso es 


que los Angeles y Santos tienen tal bicnaventuran- 
za perfecta, porque te vcn. Entrever por un instan- 
tc Tu verdadera gloria, aun en estc mundo, ha 
arrojado a los hombres santos al extasis. Y me 
doy cuenta de todo esto, en mi propio nivcl, por¬ 
que Tu has asumido misericordiosamente nuestra 
naturaleza y has llcgado a mi como hombre. “Et 
vidimus gloriam ejus, gloriam quasi Unigeniti a 
Patrc” -“y vimos Su gloria, la gloria como si fucra 
la del Unigenito del Padre”. Cuanto mas medito, 
Oh mi amado Senor, sobre Tus palabras, obras, 
acciones y sufrimientos en el Evangelio, mas mara- 
villosamente glorioso y hermoso veo que ercs. 

2. Y por cllo, Oh mi amado Senor, pues veo que 
eres tan hermoso, te amo y dcsco amarte mas y 
mas. Pues ercs la misma Bondad, Bellcza y Gloria, 
en todo el mundo de los seres, y no hay nada co¬ 
mo Tu, pues eres infinitamente mas glorioso y 
bueno que la mas bella de las creaturas, por eso yo 
te amo con singular amor, un unico, solo y sobe- 
rano amor. Cualquicr cosa, Oh mi Senor, sera 
sombria y apagada para mi, despues de mirarte a 
Ti. No hay nada en la tierra que pueda amar cn 
comparacion a Ti. Y perdcria lo que fuera antes 
que perderte a Ti. Porque Tu, Oh mi Senor, eres 
mi supremo y unico Senor y amor. 

3. Mi Dios, Tu conoces infinitamente mejor que 
yo, cuan poco te amo. No te amana en absoluto si 
no fuera por Tu gracia. Es Tu gracia que ha abicr- 
to los ojos de mi mentc, y los ha hecho capaces de 
ver Tu gloria. Es Tu gracia que ha tocado mi cora¬ 
zon, y ha puesto en el la influencia de lo que es tan 
maravillosamcnte bcllo y bueno. (Como podre 
evitar amarte Oh mi Senor, excepto por alguna te¬ 
rrible perversion que me impida mirarte? Oh mi 
Dios, todo lo que esta mas cerca de mi que Tu, las 
cosas de esta tierra, las cosas que me son mas na- 
turalmente agradables, interrumpiran seguramente 
la vision de Ti, a menos que Tu gracia interfiera. 
Guarda mis ojos, mis oidos, mi corazon, de cual- 
quier miserable tirania tal. Rompe mis huesos, le- 
vanca mi corazon. Manten todo mi ser fijo en Ti. 
No dejes que pierda la vision de Ti, y mientras Te 
miro, haz que mi amor a Ti crezca mas y mas cada 
dia. 

Introduction y traduction 
P. Fernando Maria Cavalier 
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Una carta que es un modelo de critica 

“Don’t be original!” 

(“;No seas original!”) 

o La humilde servicialidad 
del autor eclesiastico 


Octubre 29, 1875 


Querida Miss Trenchh 

Ojald we fuera was fdcil cumplir sit cm cargo de darle mi jiticio sohre los went os literarios dc Mr. Keble . 
No es que we cueste hablar en general acerca de sus dotes cowo autor , de su saber, de su responsabilidad , 
dc su incesante y perseverante laboriosidad , y del gusto cldsico que caracteriza a sus escritos. Es que, si a 
otros les cuadran elogios dc esa indole, en sit caso no bastanan para bacerle justicia, y tawpoco a listed le 
convcnccrian. Sin embargo, cn la wedida en que le cuentc por que no lograria hacer algo was , le ire sugi - 
riendo que forma le darta a mi critica si es que pudicra realizarla. 

Mi dificultad estriba , en primer lit gar, en que sus obras, antique son variadas , ofrccen muy poca materia 
directa para la critica. El volumen que le dio especial renombre (El Ano Cristiano) es de un genero tan inso - 
lito que apenas cabc dentro del concepto de literatura; y asi es tambien el que le sigtte , la Lyra Innocentittnu 
Su traduccion de los Salmos, tan valorada por los espccialistas en bebreo , pertenece a ttna seccion de tarea 
literaria tan relacionada con la ciencia gramatical que no permite incluirla fdcilmente bajo el rotulo de “life - 
raturaSu maxima obra literaria , “Conferences sobre Poesia", tan liana de agudas observaciones y tan 
bella por su lenguaje, estd en latin (Praelectiones Academicae Oxonii Habitae , Oxford, 1844). En cuanto a 
sus composiciones de circunstancia , en prosa y en verso, si bien valiosas y dignas de su plttma, no son las 
que le acordaron su alta reputacion ni dan la medida de la misma. Einalmente, sobre su edicion de Hooker , 
be de decir que el conocimiento, la investigacion, los trabajos y los logros de un editor dc beebo qttedan en 
la sow bra e invisibles; tan to mas en el caso del editor de Keble quien, por rcvercncia a su autor como por 
innata modest id y habitual olvido de si mismo , bubiera puesto a su autor en primera plana y se hubiera es - 
condido detrds. 

}Como, entonces, osaria yo pin tar a un bombre que no posa para que lo retraten? ?Como podria sacar 
a rciucir (resaltar) sus meritos literarios cuando el considera que su principal oficio es editar, traducir , dis - 
currir en una lengua muerta o can tar bimnosf 


1. Miss Maria Trench csraba preparando la edicion de Keble's Occasional Papers and Reviews (Oxford, 1877) y le 
habia pedido a Newman un juicio literario sobre Keble. Esta carta -con algunos cambios hechos por Newman— fue 
incluida en dicha edicion. 
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Asi, pues, la dificultad de colocarlo bajo la jurisdiction de la crftica no es accidental . Tan poco buscaba 
Keble el exito al escribir, cuanto mas ansian conseguirlo la mayor parte de los autorcs. Mas bien mostraba 
rccelo ante la perspectiva y cl deseo de exito, no solo para si mismo sino para cuantos le eran queridos. Re - 
cuerdo que le pidio prestado a un amigo el sermon que cste babia predicado ante la Universidad y que, su - 
pongo , le babian ponderado. Cuando se lo devolvio, le susurro a! amigo en el oido: “Don’t be original" 
(No seas original). Y el mismo practicaba la restriction que les recomcndaba a otros. Una vez predico un 
sermon en el pulpito universitario que causo gran impresion. Hurrel Fronde y yo salimos de Saint Mary tan 
impactados, que no pudimos pronunciar palabra durante todo el camino de vuelta a Oriel . Keble se dio 
cuenta de ello y sin duda oyo tambien elogios por otras partes. Su sermon siguiente fue una gran desilusion 
para sus oyentes; caretia de unidad, precision, efecto. No reciter do que ocurrio para explicarnos a nosotros 
la razon. Ello provenia de su vigilattcia sobre si mismo y su delicadeza de conciencia: no fuera a ser que en 
el sermon anterior bubiese manejado tanto el tema sagrado que de ese modo bubiera inducido a su audien - 
da a pensar mas en el que en el tema. 

Para mi, en verdad, cuanto mejor llegue a conocerlo, nada de lo que escribio pudo ser realmente un ma - 
logro; y be aqui una segunda razon por la cual me considero tan poco calificado para encargarme de criti - 
carlo. Cuando el tema de conversation era un prcdicador, su dicbo habitual era: “Todos los sermones son 
buenos ”, y yo aprendia aplicarlo a sus propias composiciones, scan o no sobre temas religiosos. Todas ellas 
bablait de Keble. Mas aun, soy incapaz de separar el escritor del hombre, o de verlo como poeta, critico, 
erudito, comcntarista, editor o teologo, salvo en cuanto dicbos aspectos forman una unidad en su personali - 
dad. Con demasiada frecuencia lo be oido en conferences, predicas, conversaciones como para no haberme 
acostumbrado a asociar su tema y dicbos con su diction y aliento vivientes. Todavia oigo las modulaciones 
y cadencias de su voz, sus pausas y enfasis; recuerdo la musica que babia en la sencilla seriedad y dulce gra - 
vedad con las que bablaba, el modo con el que sostenia sus papeles, sus gestos, su mirada, todo ello estd an - 
te mi. Ni siquiera puedo juzgar imparcialmente su estilo: frases y ubicaciones de palabras, que otros po - 
drian considerar imperfecciones en su composition, para mi armonizan por el recuerdo de como el las pro - 
nunciaba. 

Y esto me llcva a otra razon por la cual me siento incompetente para cnunciar un juicio literario sobre 
Mr. Keble: por que soy incapaz de discriminar lo que, en sus escritos, es de origen intelectual de lo que es de 
origen etico . Hay escritores a quienes lo unico que los bace rccomendables es su talento y que nunca po - 
drian ser tornados por bombres de altas intuiciones morales; y bay otros a quienes apreciamos por sus cua - 
lidades rcligiosas pero a los que no calificariamos jamas de inteligentes o capaces. En ambos casos, la critica 
resulta muy facil; pero , en la medida en que se eleva el nivel de lo intelectual o etico , estas distintas provin - 
cias mcntalcs sou confundidas por el observador comttn y lo que es propio de una se le adjudica rdpidanten - 
te a la otra. Asi , en nuestros dtas especialmente, la calma de una mente intelectual parece paz cristiana , y un 
poeta o novelista con solo sus poderes dramdticos compone bimnos , traza caracteres , pinta escenas , que son 
extranos a su propio modo de ser. En el otro extremo, lo que suena como aguda sdtira o ingeniosa ironia , o 
como prof undos pensamientos tersamente expresados, o como concepciones origmales , o como bellas imd - 
genes , puede proceder de los labios de los nifios y de los carentes de education , precisamcnte de su ignoran - 
cia y simpleza , de su independencia mental y bdbito de reflexion , tal como nos lo recuerda el conocido 
cuento en la entrevista de la joven leebera escoccsa y la reina Carolina. O bien , para ilustrarlo con un ejem - 
plo mas elevado y sacro: la inspiration , don para fines morales y teologicos , puede indirectamente convertir 
a los escritores sagrados en poetas y filosofos. 

En cuanto a Mr. Keble , todo cuanto me animo a decir de el al respecto es lo siguiente: que sus fittos ins - 
tintos religiosos , su espiritu sobrenatural, su delicadeza mental, su ternura para con los demds , su joviali - 
dad, su lealtad a los Santos Padres, y su torysmo politico, son cualidades eticas, cuya prominentia le otorga 
a todo cuanto escribio un caractcr unico, o una personalidad (como be dado en Uamarla); empero, estas 
cualidades no hubiesen logrado desarrollar esa personalidad y bacerla visible al tomar forma en el dmbito 
de la literatura, si el no bubiese poseido especiales dotes hitclectualcs y no las bubiese aproveebado y elicita - 
do. 

John Henry Newman 
(Letters and Diaries, vol. 27, p. 370-373) 
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E s necesario al menos una breve noticia bio- 
grafica para comprcnder lo que dice New¬ 
man sobre cl que fuera uno de sus grandes 
amigos y, en su epoca juvenil de Oxford mas que 
un amigo, un guia, por los anos que lc llevaba y 
por la talla espiritual e intelectual que habia al- 
canzado. 

John Kcblc (1792-1866), hijo de un cura de 
campo de la Iglesia Anglicana, curso brillantes es- 
tudios en Oxford y fue elegido fellow de Oriel en 
1811, y mas tarde tutor. Ordenado sacerdote en 
1816, no desdeho ejercer su accion pastoral en 
medios rurales a pesar de sus rcconocidas dotes 
intelectualcs. Mas bien las puso a su servicio. 

Entre 1819 y 1827 escribio las poesias de “El 
Aho Cristiano”, que son una especie de comenta- 
rio en verso de la liturgia de cada uno de los do- 
mingos del aho, asi como de otros oficios (bauds- 
mo, casamiento, sepelio y fiestas de santos). Este 
libro (editado anonimamente) obtuvo un exito 
notable pues su sencillcz y hondura religiosa hace 
accesibles a todos la meditacion de los grandes 
sistemas cristianos. Se publicaron casi cien edicio- 
nes durante su vida y muchas mas despues de su 
muerte. 

En 1831, Kcblc fue nombrado catcdratico de 
Poesia en Oxford, de donde proviene su libro en 
latin. Por esta epoca cstuvo en contacto estrecho 
con Newman y Froude, con quienes compartia la 
concepcion de la constitucion apostolica de la 
Iglesia asi como los principios dogmatico y sacra¬ 
mental. Como a estas bases firmes sc oponia una 
crecicnte oleada de liberalismo, Keble predico 
alcrtando sobre este peligro, en la Iglesia de Santa 
Maria de la Univcrsidad cl 14 de julio de 1833. 
Su sermon, titulado “La Apostasia Nacional” es 
considerado como cl punto inicial del Movimien- 
to de Oxford. Su ejemplo de integridad moral y 
religiosa influyo en sus colegas y estudiantes, y a 
partir de entonccs Keble cola boro con Newman 
en los “Tracts for the Times” mediantc los cuales 
difundieron el ideal anglo-catolico de dicho niovi- 
miento en toda Inglaterra. Pero, a diferencia de 
Newman, no le asaltaron las dudas sobre la orto- 
doxia catolica y legitimidad sucesoria de la Iglesia 
Anglicana y -por mas que fue depositario de las 
confidencias de Newman en tal sentido, hasta su 
conversion en 1945- Keble permanecio en aque- 
11a, ejerciendo desde 1836 como humildc vicario 
de campo hasta su muerte en 1866. Solo mas tar¬ 
de, con el cambio que obro el Movimiento de Ox¬ 
ford, Ilego Keble a ser vencrado casi como un 
santo en la Iglesia Anglicana y le fue dado su 



John fCeb/e/ por George Richmond/ 1863 


nombre a un college de Oxford. 

En esta vida rcsalta la humildc servicialidad. 
Ante todo la humildc servicialidad del sacerdote 
que pone sus dotes a disposition de la Palabra de 
Dios y del pueblo cristiano. Clarifica la primera y 
la ailana para llcgar a todos. Prueba de cllo son 
sus poemas del “Aho Cristiano”. En cuanto a sus 
sermones, Newman recalca su regia y conscjo: 
“Don’t be original”! El predicador no ha de que- 
rer destacarsc como orador, sino mas bien dcsta- 
car el tema religioso que ha tornado a su cargo co¬ 
men tar. Con esto sc conjuga esa otra idea de Ke¬ 
ble que rescata su comentarista: “Todos los ser¬ 
mones son buenos”. Lo scran, en la medida en 
que cada predicador acepte y aproveche sus pro- 
pias condicioncs oratorias, sin buscar cfectos ni 
artificios. En este genero homiletico, segun New¬ 
man, no solo juegan las palabras dichas, sino la 
voz y los gestos, todo lo cual trasunta el caractcr 
de quien esta predicando. En la homilfa se trans- 
parentan de algun modo sus vivcncias intimas -rc- 
ligiosas y morales. Se daria entonces la paradoja: 
quien renuncie a ser original con una originalidad 
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extrinseca, rcsultara original con originalidad in- 
trmseca. Darn autcnticamente dc lo quc llcva cn cl 
alma, y csto hard mas convinccnte su comcntario 
dc la pa la bra dc Dios. 

Pcro la regia “Don’t be original” vale tambien 
para orras actividadcs, ya no pastorales sino inte- 
Icctualcs y hasta eruditas: el comcntario, la tra- 
duccion, la cdicion. Quicn emprende la cdicion de 
una obra ajena, ha de ponerse totalmcnte a su ser- 
vicio, y no poncrla a I servicio dc su reputation y 
renombre. En su cdicion dc Hooker, Keblc consti- 
tuyc para Newman un ejemplo dc este noble y 
leal caracter etico. A1 subrayar constantcmcnte es- 
ta correspondence en el caso dc Keble, cl autor 
de la carta hacc sentir por que se ha negado a cc- 
nirse meramente a un elogio sobre “meritos litem- 
rios”. Cicrtamentc no cabe hacerlo con un autor 
de este tipo: un autor eclesiastico dc sermones y 
poesfas paraliturgicas, ni con un crudito, y menos 
cuando se trata dc una personalidad religiosa dc 
gran talla. 

Y a si, notablemente, su negativa a “haccr cri- 
tica litcraria” en el caso dc Keblc, pone dc mani¬ 
festo la capacidad critica de Newman. Tal negari- 
va procede de su discernimicnto de los generos 








Sf Mary the Virgin. Reproduccion de un dibujo de 
McKenzie de 1834 
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Facsimil del indice del famoso Tract 90, cuya 
publicacion marco un punto de inflexion tanto para 
Newman como para el Movimiento de Oxford. 


(propiamente literarios, paraliterarios y literario- 
cclcsiasticos) y de lo quc importa tener en cucnta 
en cada uno, asf como de su penctranre captacion 
del mcollo mtimo y personal de un autor, que de- 
term ina lo que es caracterfstico en sus obras. 

Consideramos por csto que esta carta de New¬ 
man constituye un modclo de juicio critico, en cl 
que cl mismo ha proccdido servicialmente para 
poner cn evidcncia la personalidad dc Keblc, su 
originalidad, lo que le era propio y unico; y para 
ex poner, gracias a este ejemplo, lo que ran to su 
amigo como cl entcndian quc debfa ser la virrud 
escncial y cspccifica dc rodo autor eclesiastico (en 
su oratoria y cn sus escritos): la humilde serviciali- 
dad para con la palabra de Dios y para con la feli- 
gresfa. Esto denota caridad: amor a Dios y amor 
al projimo. 

Ines de Cassagnc 
Traduccion y comcntario 
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Fernando M.irin Cavalier 



Una obra ideal para una 
autentica “aproximacion” 
a la vida y el pensamiento 
del gran cardenal ingles 


Newman 


INDICE DE LA OBRA 

1. El hogar familiar. 

2. El hogar ingles. 

3. La iglesia anglicana: el hogar espirilual. 

4 . Ealing: el hogar de la primera conversion. 

5. Oxford: el hogar de la fe y la razon. 

6. Littlemore: el hogar del paso a Roma. 

7. La Iglesia Catolica: el hogar para siempre. 

• Old Oscott: el hogar de su infancia catolica. 

• Roma: el hogar de su juventud catolica. 

• El oratorio de Birmingham: el hogar de su madurez catolica. 

8. El hogar eterno. 
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Que sea vuestra mente tan celestial 
como pueda, lo mas amante, lo mas 
santa , lo mas celosa , lo mas 
energica , lo mas pacffica, pues si 
apartamos nuestra mirada de El 
por un momento, y la dirigimos a 
nosotros mismos, al instante estas 
excelentes disposiciones caerdn en 
algun extremo o error. 

La caridad se convierte en 
super-facilidady la santidad es 
infectada de orgullo espiritual, el 
celo degenera en ferocidad , la 
actividad devora el esptritu de 
oracion , la esperanza llega al colmo 
de la presuncion. 99 
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